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Dzisiaj kazdy cziowiek moze byc¢ swiadkiem wielkiego dzieta Boga, jakie
dokonuje sie w Kosciele poprzez sakramenty swiete. Problematyka naszej pracy
obejmuje wiasnie sakramentologie — niezwykle wazny zakres dziatania Boga w
stosunku do czlowieka. Co sprawia, ze cziowiek, zyjgc na ziemi, moze doswiadczy¢
Nieba? Zdaniem mistykéw i teologdbw wschodnich sg to sakramenty sSwiete, przez

ktére sam Bog ,Przywraca martwg materie w zywg istote™

. B6g przez sakramenty
staje sie Bogiem bliskim. Jak zauwaza biskup Bissarion, Bog dzieki swojej bliskosci
staje sie Bogiem karmiacym, podobnie jak matka karmi swoje dzieci’. W ramach
Kosciota, poprzez sakramenty, Bog dziala w taki sposob, ze Kosciot staje sie
ziemskim niebem®. Wcielenie Chrystusa dokonane w przeszioéci aktualizuje sie
dzisiaj w czasie kazdej Eucharystii. Przemiana chleba i wina w Ciato i Krew
Chrystusa, dokonujgca sie podczas Eucharystii, jest znakiem wielkiej mitoSci
Chrystusa do ludzi, ,tgczgc w swej osobie nature ludzkg z Boskg, Chrystus otworzyt

nam droge do jednosci z Bogiem™

. W ten sposéb Bég przejawia swg mitosc
wzgledem ludzi. Mikotaj Kawasita w Siedmiu stowach o Zyciu Chrystusa w taki
spos6b napisat o tej mitosci:

,On stworzyt od nowa nas nie z tego, z czegosmy byli stworzeni, [...] a
stwarzajgc po raz drugi darowat nam wtasne ciato,[...] wydajgc Krew Swojg w serce
przyjmujgcym sakrament, rodzi w nich swe osobiste zycie™.

W zwigzku z tym zrozumiate sg stowa Sergiusza Fudela: ,Kosciot — jest to
zerwanie z samotnoscig™.

Wszystkie sakramenty w Kosciele prawostawnym zawierajg modlitwe
epikletyczna. Ta prosba o Ducha Swietego w sakramentach pokazuje, w jaki sposéb
Kosciot Wschodni jest wyrazicielem wiary w Ducha Swietego i méwi nam o tym,
dlaczego modlitwa epiklezy jest nazwana modlitewnym wyznaniem dogmatu o
Duchu Swietym”.

Przedmiotem naszej rozprawy sa poglady teologébw prawostawnych na

epikleze eucharystyczng. W opisie powyzszego zagadnienia postuzymy sie metodg

! Noann Kpouurragrekuii, Coso cesimozo npagednozo Hoanna Kponumaomekozo o Boscecmeennoii
aumypeuu, B. O0bsicHeHne boxxecTBeHHO# uTyprun, Mocksa 2006, 428.

2 Enuckon Buccapuon, Obvscuenue boswcecmeennoii numypeuu, Mockea 2006, 4.

*I1. ManbkoB, Beedenue 6 numypauueckoe npedanue, Mockna 2006, 8.

* K. ¥Yap, Ilpasocnasnas Lepross, Mocksa 2001, 233.

® H. Kagacuna, Cemb 106 0 HCusHU 60 Xpucme, Mocksa 1874, 103 — 104,

® C. ®ynens, 3anucku o JTumypauu u Llepkeu, Mocksa 1996, 23.

" K. Kepn, Eexapucmis, Tlapuxs 1947, 238.
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teologiczno-historyczng. Bedzie nas interesowata odmiennos¢ rozumienia modlitwy
zwanej epiklezg w Kosciele prawostawnym i Kosciele katolickim: Co sprawia, ze ta
sama modlitwa epiklezjalna ma inng interpretacje teologiczng?

Jak sie wydaje juz na pierwszy rzut oka, sprawa epiklezy jest dosc
skomplikowana. Ot6z modlitwa o Ducha Swietego nie jest tylko jakimé wycinkiem z
liturgii, chociaz liturgisci umiejscawiajg epikleze w anaforze. Nie jest to rowniez
wylgcznie sprawa historii - po dzis dzien zdania o historycznosci epiklezy sg
podzielone, dyskutuje sie nadal, czy epikleza jest modlitwg pierwszych wiekow, czy
tez pojawita sie dopiero w p6zniejszych teologicznych opracowaniach. Archimandryta
Cyprian Kern w obszernym i oczekiwanym na terenie teologii prawostawnej dziele
Eucharystia, reasumujac problem epiklezy, wyraznie stwierdza, ze ,Problem epiklezy
I catq naszg rozbiezno$¢ z nauczaniem Kkatolickim, przede wszystkim nalezy
rozpatrywac jako problem dogmatyczny™®.

Na tym tle staje sie jasne, dlaczego w Kosciele Greckim tak wielkg wage
przywiazuje sie do roli Ducha Swietego, o czym pisat Serafim z Sarowa w cytowanej
przez wielu rozmowie Swietego starca z Motowitowym:

,Modlitwa, post, czuwanie, chociaz sg dobre same w sobie, jednak nie
stanowig celu zycia chrzescijarnskiego, jakkolwiek sg srodkami do osiggniecia tego
celu. Prawdziwy natomiast cel zycia chrzescijariskiego polega na osigganiu Swietego
Ducha Bozego. Post natomiast, czuwanie, modlitwa, mitosierdzie i wszelkie dobro
czynione w imie Chrystusa sg tylko srodkami do osiggania Swietego Ducha Bozego.
Prosze zauwazyc, ze tylko dobro czynione w imie Chrystusa zaskarbia nam owoce
Ducha Swietego. Natomiast wszystko, co nie jest czynione w imie Chrystusa, chociaz
i dobre, nagrody w przysztym Zyciu nie przynosi, ani tez w zyciu doczesnym nie daje
taski Bozej™.

Tematyka traktujgca o wyjgtkowosci epiklezy zostata poruszona po raz
pierwszy wiasnie przez teologéw prawostawnych. Historia potwierdza, ze pierwszym
polemicznym dysputem tej kwestii byto czternastowieczne dzieto Swieckiego teologa
Mikotaja Kawasity - Tltumaczenie Boskiej Liturgii. Wedtug Kawasity Kosciét katolicki

niewlasciwie pojmuje niektére kwestie eucharystyczne. Teolog z Tesalonik twierdzit,

® Tamze, 238.
°® H.A. Morosuios, Beceda npenodobnozo Cepaguma Caposckozo ¢ H.A. Momosunossim 0 yenu
xpucmuanckotu scusnu, 6. 3amcku H.A. Mortosuiosa, Mocksa 2005, 201.
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ze sakrament nie dokonuje sie w izolowanej i magicznej formule, jakimi sg tak zwane
slowa ustanowienia, wyrwane z kontekstu, lecz modlitwg catego Kosciota™.

Interesujgce jest, ze pomimo istniejacych juz pewnych uzgodnien w
opisywanej tematyce'!, istniejg mimo wszystko przeciwstawne opinie dotyczace
rozumienia teologii epiklezy i jej znaczenia. Wydawac¢ by sie mogto, ze zawarte
porozumienia w tym zakresie powinny zamkng¢ dyskusje, jednak w pracach
teologébw prawostawnych nadal podkresla sie stusznos¢ jednego tylko punktu
widzenia®?.

Aby sposéb rozstrzygniecia spornych kwestii byt wtasciwy, musimy zadacé
pytania, ktére naszym zdaniem doprowadza do zrozumienia samej istoty epiklezy, a
przez to do okreslenia znaczenia epiklezy w Kosciele prawostawnym. W naszej
dysertacji sprébujemy przesledzi¢, odwotujgc sie do dziet teologéw prawostawnych,
w jaki sposdb w Kosciele prawostawnym interpretuje sie teologie epiklezy. Ukazujac
zrédto, role i znaczenie modlitwy epiklezjalnej w zyciu Kosciota, sprobujemy
(analizujac jej tresc¢) przejs¢ od historycznego aspektu modlitwy (czyli jej genezy),
poprzez liturgiczne umiejscowienie, az po jej teologiczne rozumienie. Uzyskane
odpowiedzi wykorzystamy do zrozumienia postawionego przez nas problemu,
postaramy sie odpowiedzie¢ na pytanie, czy spor o teologie epiklezy jest klasycznym
przyktadem pluralizmu teologicznego, czy tez jakas inng formg dysputy.

Rozpatrujgc role, jaka odgrywa epikleza w sakramentach, za Buthakowem
mozna powtarzaé, ze jest to swego rodzaju kontynuacja kenozy Boga, ktéra
rozpoczeta sie juz od momentu, kiedy Najwyzszy rozpoczat stwarzaé $wiat™®. Owa
kenoza zmierza do najscislejszego zblizenia sie ze Stwédrca, 0 czym wspominat
Teodory: ,Podobnie jak Ewa zostata stworzona z Adama, tak i my z Chrystusa. Z
Nim zostaliSmy pogrzebani i zmartwychwstajemy w Chrzcie, spozywamy Jego Ciato i

Krew Jego pijemy™*.

1 H. Kaacuma, Msvsacnenue na Booswecmeennyio Jlumypeuro, Kues 2003; Por. W. Meiieumopd,
Bseoenue 6 cesmoomeueckoe bozocnosue, Hb}O-fIOpK 1985, 353 -354.

1 Dokument Migdzynarodowej Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego migdzy Kosciotem
Rzymskokatolickim i Kosciotem Prawostawnym, Misterium Kosciota i Eucharystii w swietle
tajemnicy Trojcy Swigtej; Il Sesja Plenarna w Monachium, w: Koscioty siostrzane, Warszawa 1993,
35-44.

2 A. IlImeman, Eexapucmus, 8. Jlumypauueckoe bozocnosue, Cankt — ITetepGypr 2006, 205 — 409.
B, Bynrakos, Eexapucmusi, Mocksa — [Tapux 2005, 39.

" ®deonopur Kupckuit, Teopenus 6raxcennozo @eodopuma enuckona Kupckozo, Mocksa 2003, 420.
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Aktualno$¢ wybranej przez nas danej problematyki potwierdza fakt, ze jeszcze
nikt nie rozpatrywat danego zagadnienia w taki sposéb, w jaki my to planujemy
uczyni¢. Wzgledy ekumeniczne zachecity nas do podjecia tego tematu - kwestia
podziatu Kosciota to sprawa nie tylko wspélnego wyklecia w historii dziejow, lecz caty
kontekst kulturowy i historyczny. Wspdlnota wierzacych od samego poczatku swego
istnienia borykata sie z roznymi problemami, rodzity sie dylematy zwigzane nie tylko z
zewnetrzng, ale i wewnetrzng dziatalnoscig Kosciota. Kosciot jest sakramentem, jest
tajemnica, ktéra miata by¢ przedstawiona Ludzkosci - tego potrzebowat juz 6wczesny
Swiat historyczny, w ktorym zyli apostotowie. Uczniowie Chrystusa byli ludzmi z kregu
kultury zydowskiej, wychowali sie w niej i pozostawali pod jej wptywem. Dzieje
Apostolskie wyraznie zarysowujg spor pomiedzy swietym Piotrem i Swietym Pawtem
- Swiety Pawel widziat potrzebe innego spojrzenia na Kosciét, porzucenia wytgcznie
judaistycznej perspektywy.

Pierwsi chrzescijanie znalezli sie w obszarze rzymskiego $wiatowego
imperium i w takiej oto grecko-rzymskiej kulturze Kosciot wymagat samookreslenia.
Nie byto to tatwe, gdyz w imperium rzymskim koegzystowato wiele kultur: czy Grecy
czy Rzymianie, czy Syryjczycy — wszyscy chcieli zaznaczyé swéj narodowy,
odmienny od innych, charakter w wieloetnicznym tyglu. Wyraznie wida¢ to w
kwestiach egzystencjalnych. Dla Rzymianina charakterystyczna byta logicznosc i
jasnos¢ myslenia. Rzymianie patrzyli na Swiat przez pryzmat prawa, organizacji
panstwa i panstwowosci. Catkiem inaczej przedstawiato sie spojrzenie Greka, ktore
dotyczyto tak swieckiej, jak i religijnej sfery zycia. Grek widziat swiat i kazdego
cztowieka jako obraz samego Boga, w swych rozwazaniach catkowicie oddawat sie
teorii. Ta réznica pogtebiata sie tak bardzo, jak Wschéd i Zachéd oddalaty sie od
siebie®®.

Dopiero w aspekcie historycznym mozna zrozumie¢ droge rozwoju kazdego z
Kosciotow. tacinski Kosciét dzis jest kanoniczno-administracyjng catoscia, podczas
gdy Wschadd - jednoscig cerkwi autokefalicznych. Owa réznica pomiedzy Zachodnim
$wiatem, a Wschodnim data znaé¢ o sobie i na teologicznym polu rozwazan®®. Po
tragicznym dla Kosciota Chrystusowego roku 1054 nastgpita nowa era nie tylko w

strukturach administracyjnych Kosciota prawostawnego i katolickiego, lecz i w samej

1y, ®puc, Ilpasocrasue u Kamoauuecmeo, bproccens 1992, 9 — 10; Por. H. Adanacees, Una sancta,
(miejsce i rok wydania ksiazki nie sa podane)31.
18 Zob. @. Llleppap, I peueckuii Bocmox u Jlamunckuii 3anaz, Mocksa 2006.
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teologii. Bez wskazania geograficznych i kulturowych granic i przyjecia ich istnienia
za niezaprzeczalny fakt trudno bytoby zrozumiec¢ teologie Wschodu: ,Cztowiek
Zachodu, nawet bardzo inteligentny, ma najmniejsze szanse, aby przenikng¢ ducha
Kosciota, ducha prawostawia™’.

Powyzsza opinia na temat trudnosci, jakie stojg przed cztowiekiem Zachodu,
gdy chce zrozumie¢ Wschod, rodzi wiele watpliwosci i pytan. Czyzby Swiat miat
pozosta¢ w kulturowej izolacji? Czy nie ma zadnej metody, ktéra by utatwita
wzajemne zrozumienie? Jezeli przyja¢é rady teologow, jakich udzielajg swym
oponentom i realizowa¢ skrupulatnie ich wskazania, to wydaje sie, ze mozna nie
tylko poja¢ Wschodni tok myslenia, ale z niego obficie korzysta¢. Czytamy:
.Prawostawny mysliciel powinien widzie¢ tradycje niejako od wewngtrz, powinien
przenikng¢ w jego duch wewnetrzny, i znéw przezywac jego sens w taki sposéb, aby
to przezycie stato sie wynalazkiem, wypetionym odwagi i twérczej wyobrazni™®.

Wiele stuleci Kosciot byt rozdarty - wzajemne Anatemy, uroczyste klgtwy
KoScielne. Trzeba byto wiele czasu, aby 7 grudnia 1965 roku Kklgtwy zostaty
zniesione we wspolnej deklaracji pomiedzy Kosciolem Zachodnim i Wschodnim™®.
Jednak w opinii przedstawicieli Kosciotéw podpisujacych akt zgody Atenogorasa | i
papieza Pawta VI zblizylo wspolne przeswiadczenie, ze Ow akt jest dopiero
poczatkiem wielu prac, zmierzajacych do catkowitego porozumienia®.

Od Xl wieku po wiek XX Koscioty szly swoimi drogami. Problematyka
teologiczna ksztattowata sie w odmienny sposéb, a to zrodzito wiele ciekawych, choé
odmiennych spostrzezen na te same zagadnienia, rowniez z dziedziny
sakramentologii. | chociaz Koscioly majg te samg liczbe sakramentdw, interpretacja
ich jest odmienna?.

Kolejnym powodem podjecia tematu epiklezy w naszej pracy jest sprawa
obowigzku wynikajgcego z potrzeby zgtebiania przez teologie chrzescijanskag teologii
w ramach prawostawia, aby zrozumienie teologii jednej byto ubogaceniem dla
drugiej. W catej tradycji Kosciota Wschodniego obok okresu patrystycznego, dziet

soboréw i ikonografii, szczeg6lne miejsce zajmuije tradycja liturgiczna®. Dla naszych

Y M. Tomazauckwuit, boeocyscenue, B: JTumypeuueckoe 6ozociosue, Cankt — IerepOypr 2006, 416.
8 K.Vap, dz. cyt., 206.

% 0. Kneman, beceow: ¢ Ilampuapxom Agpurnozopom, Bproccens 1993, 477.

0 Tamze, 479.

2 11, Manbkos, dz. cyt.,15.

22p_Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 53 — 54.
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rozwazan wyjgtkowos¢ liturgii sakramentalnej w Kosciele Wschodnim jest wazna,
gdyz to wiasnie liturgia eucharystyczna kresli granice dla naszej pracy. Przyjrzymy
sie literaturze teologicznej, jaka zrodzita sie w okresie, kiedy Koscioty byty rozdarte
przez wzajemne wyklecie.

Trzeba wiele pracy, aby nadal Kosciot byt Jednoscig. Sprébujemy te odlegtosc
na polu teologicznym zmniejszy¢ dzieki tej rozprawie, w ktorej zajmiemy sie
opracowaniami teologéw prawostawnych traktujgcymi o modlitwie zwanej epikleza.
W sakramencie Eucharystii szczegdlng role peini Duch Swiety, bedacy dusza liturgii.
Co sprawia, ze obecno$é¢ Ducha Swietego podczas liturgicznego spotkania jest
zawsze skuteczna? Kosciét prawostawny owg obecnos¢ zawdziecza modlitwie
nazywanej epikleza, ktéra, jak naucza katechizm prawostawny, jest specjalng
inwokacjg Ducha Swietego, gtéwna i $wietg czynnoscig Liturgii®.Nalezy zauwazy¢, z
jakim pietyzmem wierny moéwi o liturgii i jak jg utozsamia z zyciem religijinym. W
terminie prawostawie wierny tej wspélnoty odczyta nie tylko prawdziwos¢ swej wiary,
ale takze odpowiednio$¢ liturgii.

Dla liturgii eucharystycznej w KosSciele prawostawnym wyznacza sie
szczegoOlne miejsce. S. Buthakow pisze, ze:

,Liturgia ta stanowi co$ jedynego w swym rodzaju w calym Swiecie
chrzescijariskim ze wzgledu na swoje piekno i réznorodno$¢. Potgczone sq w nigj
najwieksze natchnienie i drogocenne dziedzictwo starozytnosci, przejete przez
Bizancjum, kontemplacja piekna duchowego splata sie z kontemplacjg piekna tego
$wiata. Liturgia jest <<niebem na ziemi>>, wyjawieniem piekna $wiata duchowego™*.

Kosciot prawostawny po dzis dzieh pozostaje Kosciotem liturgicznym. Nie
mamy tu na mysli tylko przekazywania tradycji liturgicznej, jej ciggtosci, ale
zaznaczamy takze wyjatkowe miejsce liturgii w zyciu wierzacych®. Dlaczego zatem
sakramentum liturgii Wschodu jest tak poruszajgce? Odpowiedzi mozemy szuka¢ w
wyjatkowosci samej kultury bizantyjskie;.

Wedtug dawnych tradycji samo piekno liturgii Kosciota Greckiego wptywato na
losy i dzieje narodow:

~Misterium liturgii prawostawnej w swej wspaniatosci i pieknie przemawia

bezposrednio do rozumu, uczué, i wyobrazni obecnych na nabozenstwie i, wedtug

2 Enmckon Anexkcannp, [Ipasocnaeusiii kamexusuc, Kues 2003, 100.
24 3. Buthakow, Prawostawie, Warszawa 1992, 145 — 146.
% A. llImeman, Bsedenue 6 aumypeuneckoe b6ozocnosue, Kues 2003, 39.
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starej tradycji, postowie ruscy poszukujgcy prawdziwej wiary, gdy znaleZli sie na
liturgii w konstantynopolitariskiej $wigtyni Hagia Sophia, jak sami potem mowili, nie
wiedzieli, gdzie sie znajdujg, czy w niebie, czy na ziemi. Nie mozna przeczyc, zZe ta
droga poznania prawostawia stwarza wiele trudnosci cztowiekowi Zachodu:
przeszkodg jest nie tylko trudnoS¢ w zrozumieniu, ale i sama dlugos$¢ nabozenstw
oraz brak miejsc do siedzenia, jednak ta droga jest najbardziej intymng i prawidtowa,
bowiem sercem prawostawia jest wtasnie liturgia®.

Réwniez sam Kosciot katolicki na soborze watykanskim 11 potwierdzit
wyjatkowos¢ zycia chrzescijanskiego Wschodu, orzekajac: ,Koscidt katolicki wysoko
ceni instytucje, ryty, liturgiczne, tradycje koscielne oraz karnos$¢ zycia
chrzescijariskiego Kosciotdw Wschodnich. W nich bowiem, stawnych czcigodng
starozytnoscig, jasnieje tradycja, pochodzgca od Apostotdw poprzez Ojcow, ktora
stanowi czes¢ przez Boga objawionego i niepodzielnego dziedzictwa Kosciota
powszechnego™’.

Odpowiedz na postawione pytania ma wielkie znaczenie takze w naszej
osobiste] pracy kaptanskiej, a wiec duszpasterskiej i dydaktycznej. Jest to wiec
kolejny bodziec, tym razem subiektywny, ktéry skionit nas do rozstrzygniecia
postawionego tu zagadnienia teologicznego. Bliskos¢ omawianej tematyki wynika z
wyjatkowosci obszaru naszego zamieszkania i pracy duszpasterskiej — na terenie
dzisiejszej Biatorusi (niegdys republiki nieistniejgcego juz ZSRR) koegzystujg
przedstawiciele wiasnie dwoch wielkich tradycji Kosciotow chrzescijanskich:
prawostawni i katolicy. Nasze rozwazania mogg pomaoc w zblizeniu dwdch teologii w
zakresie sakramentologii, a konkretnie w kwestii teologicznego zrozumienia epiklezy.
Lepsze zrozumienie trudnego zagadnienia teologicznego moze postuzy¢, naszym
zdaniem, takze do lepszego koegzystowania przedstawicieli dwéch tradyciji, ktore nie
beda rozdzielone przez swojg innos¢, lecz nawzajem bedg na siebie wptywaé przez
bogactwo kulturowe i teologiczne siostrzanych Kosciotow.

Wykorzystamy w naszej rozprawie literature, ktora traktuje o epilkezie.
Gtownym zrodiem teologicznym, ktére zostanie poddane naszej analizie, bedg
nauczania teologéw prawostawnych. Ze wzgledu na to, ze Kosciot Rosyjski w sposob
szczegolny jest uwrazliwiony na teologiczng interpretacje epiklezy, Zzrodiowg
literaturg w naszej pracy uczynimy pozycje dostepne na obszarze Kosciota

265, Buthakow, dz.cyt., 154.
2T Sobor Watykanski 11, dekret Orientalium Ecclesiarum, 1.
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Rosyjskiego; a wiec takie, ktore zostaty napisane nie tylko przez rosyjskich teologow,
lecz takze przez innych teologoéw Kosciota prawostawnego. Przedmiotem naszej
pracy jest epikleza eucharystyczna w prawostawiu, a szczegllne miejsce w
bibliografii bedg zajmowaly pozycje w jezyku rosyjskim, dostepne i zrozumiate
rosyjskiemu odbiorcy.

Wiekszos¢ literatury zrodiowej poswieconej epik lezie napisano w jezyku
rosyjskim, dlatego musielismy podja¢ trud zwigzany z ttumaczeniem z jezyka
rosyjskiego na jezyk polski. W zwigzku z tym mogg rodzi¢ sie watpliwosci natury
lingwistycznej. Nasza obawa wynika stad, ze wiele opracowan teologicznych
pochodzi z XIX wieku i poczatku wieku XX, a w tym czasie w obiegu byt jezyk staro-
cerkiewno-stowianski i starorosyjski. W tlumaczeniach wykorzystalismy stowniki
rosyjsko — polskie i polsko — rosyjskie?®.

Kiedy po obaleniu caratu wiladze w Rosji objgt rzad komunistyczny,
niepozwalajgcy na rozwdj nie tylko mysli teologicznej Kosciota prawostawnego, ale i
wyznawanie wiary w ogole, literatura teologiczna byta w zapasci. Z tych powodoéw
dzisiaj wydaje sie reprintem calq literature teologiczng z czasow, ktére nie cieszyty
sie wolnoscig mysli teologicznej. Czasy komunistyczne nie byly przychylne dla
rozwoju i rozkwitu teologicznej mysli na Wschodzie, co skazuje wspoiczesng
teologie na wiele, czesto bezowocnych poszukiwan. Na tym tle nie bez wyjatku
pozostaje sprawa epiklezy. Wieksza czesc literatury, jakg wykorzystaliSmy do naszej
dysertacji, pochodzi ze zbiorow jednej z najstynniejszych bibliotek - Akademii
Teologicznej, ktéra miesci sie w Sankt-Petersburgu?®.

Kolejna niedogodnos¢ w interpretacji zrédet wynika z tego, iz literatury
prawostawna czesto ma charakter kaznodziejski, co w pewnej mierze utrudnia
badanie danego tematu. Wschodni mysliciele swoje wywody opierajg z kolei na
nauczaniu ojcow Kosciofa, dlatego wiele uwagi poswiecimy tekstom ojcow Kosciota,
cytujac ich dzieta tak, jak czynig to teologowie Wschodni - dla przyblizenia koncepcji
Wschodniego rozumienia epiklezy.

%8 J1. BacuneBckast, A. Borycmasckuii, Clogapb nonbcko — pycekuii, pyccko — noiwbcekuti, Mocksa 1997;
P. Creimyna, I'. KoBanés, Hoswiti noavcko — pycckuil cniosaps, Mocksa 2004,

# Godna uwagi informacja - aby si¢ dosta¢ do biblioteki wspomnianej Akademii, katolicki ksiadz
musi uzyska¢ zgode samego biskupa i rektora tej uczelni. Autor niniejszej pracy musiat czeka¢ okoto
dwaoch tygodni na zgode korzystania z zasobow biblioteki.
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Przedmiotem naszej rozprawy jest epikleza, ktora jako modlitwa umiejscowia
sie w sakramentach. Poniewaz zajmiemy sie epiklezg eucharystyczng, zatem nie
mozemy pomingc¢ takze literatury liturgicznej.

Najpierw zajmiemy sie poszukiwaniem odpowiedzi na pytania dotyczace istoty
epiklezy, a wiec sprébujemy zrozumie¢ samej nature epiklezy eucharystycznej i
ujrze¢ twarz modlitwy epiklezjalnej.

W pierwszym rozdziale naszego opracowania zajmiemy sie analizg tych
wypowiedzi teologéw, ktorzy mowig o samej formule, uwzgledniajgc strukture,
konstrukcje modlitwy epiklezjalnej, czyli to, co nazywamy istotg epiklezy. Szczegblng
role w zrozumieniu istoty epiklezy odgrywa rola Ducha Swietego. Z oficjalnego
nauczania Kosciota prawostawnego dowiadujemy sie, ze ta Trzecia Osoba Trojcy
Swietej ,Przychodzi [...] aby spetnié i przypieczetowaé wielkie misterium trynitarne,
ktorym jest Eucharystia™°. Analiza dziatania Ducha Swietego, a mianowicie jego
umiejscowienie w strukturze modlitwy epiklezjalnej moze wskazywac na historyczny
aspekt samej struktury epiklezy. Dlatego temu zagadnieniu po$wiecimy szczeg6lng
uwage, probujac powiedzieé, na ile rola Ducha Swietego w modlitwie epiklezjalnej
odstania nam znaczenie samej modlitwy epiklezjalnej. Przyjrzymy sie takze formutom
epiklez uzywanych w Kosciele prawostawnym.

W epiklezie istotng role odgrywa Duch Swiety. Waznym krokiem, jaki
uczynimy w naszej pracy, jest odpowiedz na pytanie: w czym przejawia sie rola
Ducha Swietego w epiklezie? Chleb i wino po modlitwie epiklezjalnej staja sie Ciatem
i Krwig Chrystusa. Postaramy sie wiec przesledzi¢, w jaki sposob teologowie ukazujg
mechanizm owej zmiany bytu. Odpowiedzi na pytania dotyczace chleba i wina
sprébujemy wykorzysta¢ do petnego zrozumienia samej istoty epiklezy. Pomocg w tej
analizie mogg by¢ pytania dotyczace skutkow epiklezy. Czy do skutkow epiklezy
mozemy odnies¢ przemiane czlowieka? Mowa tu o przebdstwieniu, ktGremu
poswiecimy takze naszg uwage na tyle, na ile temu zagadnieniu sg bliskie
wypowiedzi i prace teologéw prawostawnych. To wszystko sprobujemy wykorzystaé
do lepszego zrozumienia teologii epiklezy, co wedlug nas spowoduje lepsze
zrozumienie catej mysli teologicznej zwigzanej z modlitwg epiklezjalna.

W poszukiwaniu wyjasnien uwzglednimy klasyczny schemat, a mianowicie:

czy teologowie moga przenie$é zasade dziatania Ducha Swietego w Biblii, czy rola

% Katechizm Kosciota Prawostawnego, Krakéw 2001, 350.
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Ducha Swietego w Pi$mie Swietym jest paralelna do Jego roli w epiklezie? Nie moze
pozosta¢ bez uwagi pierwotna literatura traktujgca o liturgicznym zgromadzeniu
wiernych - wyjatkowos¢ tej uwagi wynika z tego, ze w dzietach teologéw analizuje
sie poruszane przez nas kwestie.

W kolejnym rozdziale pracy przyjrzymy sie osobie kaptana i postawimy
pytanie, na ile kaptan ma tacznosc z epikleza i jaka jest jego w tym funkcja. Aby dac
odpowiedzi, najpierw zajmiemy sie wypowiedziami teologdéw dotyczacymi rozumienia
samej osoby i urzedu kaptanskiego. Koscioét nie tylko zna kaptanstwo hierarchiczne,
lecz i kaptanstwo wiernych. Sprobujemy wiec da¢ odpowiedz, na ile rola kaptanstwa
stuzebnego, a takze tego wspdélnotowego, koreluje z mocg i wynikajacymi z mocy
skutkami modlitwy epiklezjalne;.

Modlitwa epiklezjalna jest modlitwg nad chlebem i winem, dlatego bardzo
interesujgce moga sie okazac¢ wnioski teologbw nad samym przedmiotem epiklezy.
Chlebowi i winu - religijnym symbolom - poswiecimy nalezytg uwage w kolejnych
rozdziatach rozprawy.

Na zakonczenie pracy zwrécimy takze uwage na implikacje naszych
wywodow: sprobujemy wskazaé praktyczng strone modlitwy epiklezjalnej w naszej
codziennosci.

W cafej naszej pracy pod nazwg Kosciot bedziemy rozumie¢ Kosciot
prawostawny, gdyz teologie epiklezy bedziemy analizowa¢ w ramach Kosciofa
Wschodniego. Pod nazwg Kosciét Wschodni i Koscidt Grecki bedziemy rozumieé

Kosciét prawostawny.
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1.1. Wprowadzenie do zagadnienia

Zagadnienie, ktoremu poswieciliSmy nasze rozwazania, jest aktualne takze i
dzisiaj mimo czasu, jaki mingt od pierwszych sporéw na ten temat. Badacz
opracowan teologéw prawostawnych moze zauwazy¢, jak wielu teologéw,
rozwigzujac teologiczne kwestie, odwotuje sie do sporow, jakie zaistniaty pomiedzy
chrzescijanskimi Kosciotami — prawostawnym i katolickim. Swiadczy to, ze nauka obu
wspolnot jest sobie bliska i daleka zarazem, rowniez na polu rozwazan o epiklezie.

Teologowie prawostawni swoje rozumienie teologii epiklezy czesto przedstawiajg
jako przeciwstawienie nauczaniu Kosciota katolickiego. Takg postawe mozna
zaobserwowac w kontekscie stwierdzenia: ,Nie ma historycznej prostoty pierwotnego
chrzescijaistwa, poniewaz niesie na sobie brzemie bogactwa i zlozonosci wiekéw™.
Aby przejs¢ przez gestwine dzungli, ktorg tworzg spory wokét epiklezy i dojs¢ do
zrozumienia istoty omawianej przez nas modlitwy, przyjrzyjmy sie rodzacym sie
kontrowersjom wyniklym rozstrzygniecia niektorych zagadnieh zwigzanych z
epikleza. Dla lepszego zrozumienia istoty epiklezy zwré6émy uwage na ten moment,
ktory spowodowat, ze w dysputach teologdéw pojawity sie watpliwosci wynikajgce ze
sposobu rozumienia epiklezy.

Reakcja Kosciota Wschodniego nastgpita po tym, jak Kosciot katolicki w osobie
papieza Benedykta XII w bulli lam dudum wsréd wielu bieddéw, jakie wytknat
Ormianom, potepit tez ich rozumienie Eucharystii. Papiez podat nastepujgce
uzasadnienie:

,Ormianie nie gtoszg, ze po wypowiedzeniu stow konsekracji nie dokonato sie
przeistoczenie chleba i wina w prawdziwe ciato i krew Chrystusa™.

Tym samym Kosciét katolicki wyrazit swa opinie, ze konsekracja dokonuje sie nie
epiklezg - jak blednie uwazali Ormianie - lecz stowami konsekracji, co
jednoznacznie potwierdzit Kosciét na 8. sesji soboru we Florencji w dokumencie
Exultate Deo - bulli unii z Ormianami®. Sobér we Florencji nastepujaco orzekt te

prawde:

1 5. Buthakow, Prawostawie, Warszawa 1992, 147.
2BF VII, 392.
% Sobor Florencki, Exultate Deo ,w: Dokumenty soboréw powszechnych, T. 111, Krakéw 2004, 517.
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.Formg tego sakramentu sg stowa Zbawiciela, ktorymi Go dokonat. Kaptan, bowiem
w osobie Chrystusa mowigc, sprawuje ten sakrament. Mocg samych stéw przemienia
sie substancja chleba w ciato Chrystusa, a substancja wina w krew™.

Kosciot Wschodni mimo pewnych ustepstw na soborze we Florencji nigdy nie
przestawat twierdzi¢, ze nie wolno jednego momentu Eucharystii — stdw ustanowienia
- uzna¢ za stowa konsekrujace chleb i wino®.

Jeden z najbardziej wptywowych teologdw Wschodu XX wieku, A. Szmeman, w
swoich opracowaniach poswieconych Eucharystii, niejednokrotnie podkresla, ze:
~Wiekowy spor o epikleze, o jej miejsce w Liturgii, w swojej istocie, przerodzit sie
w spor o dwéch <momentach> przemienienia, liturgicznie oddzielonych jeden od
drugiego nie tylko minutami, lecz sekundami®.
Dalej autor krytykuje takie wiasnie podejscie do rozumienia epiklezy. Jego zdaniem
Kosciét Wschodu, a z nim cate nauczanie o Eucharystii, nie moze po prostu przyjaé
takiego ustosunkowania sie do sprawy epiklezy. Wynika to z tego, ze Wschaod - jako
przeciwwage stowom, ktore z kolei katolicki Kosciot uznaje za konsekrujgce dary
ofiarne — niegdys przyjat rozumienie samej epiklezy jako formuty konsekrujacej. | na
tym polega, zdaniem A. Szmemana, niewtasciwe rozumienie nie tylko epiklezy, lecz i
catej teologii Eucharystii’.

Dlaczego tak sie dzieje? Czy jakis konkretny moment w Eucharystii moze by¢
wazniejszy od innego momentu, jaki wypetnia Misterium Eucharystyczne? W imieniu
wielu teologébw Wschodu N. Uspienski, opierajgc sie na nauczaniu ojcow Kosciota,
stwierdza, ze sam fakt przemienienia daréw ofiarnych, chleba i wina, nie jest czyms,
co mozna fizycznie uchwyci¢, zaobserwowac i okreslic, lecz jest to wydarzenie
metafizyczne, a wiec niedajgce sie ujg¢ rozumem, ale tylko wiarg. Dlatego trudno
stwierdzi¢, czy jaka$ fraza dokonuje przemiane, czy tez nie 8.

Na dowdd tego, ze jeden moment w Eucharystii nie jest wazniejszy od drugiego,
a wiec stowa ustanowienia nie moga by¢ przeciwstawiane modlitwie epiklezjalnej, i

na odwrét, epikleza nie moze by¢ uznana, jako jedyna formuta konsekrujgca dary

* Tamze.

> A. llImeman, Eexapucmus — Tauncmeo I[Japcmea, B: Jluryprudeckoe borocmosue, CaHKT —
[TerepOypr 2006, 384.

® Tamze.

" Tamze.

® H. Ycnenckuit, Cesmoomeueckoe yuenue o Eexapucmuu, Capnonnxe 2004, 33.
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ofiarne, bowiem to naruszytoby rozumienie teologii catej Eucharystii, Szmeman®
przytacza stowa Sw. Ireneusza z Lyonu: ,Nasza za$ wiara jest w harmonii z naukg o

Eucharystii, a Eucharystia potwierdza naszg wiare™°

. Juz teraz widzimy, jak
rozumienie teologii epiklezy moze by¢ pomocne w rozumieniu teologii nie tylko
Eucharystii, lecz catlego nauczania teologicznego na Wschodzie. Grecy nauczaja, ze
epikleza dotyczy catej Eucharystii, bowiem, jak stwierdza Bobrinskoj: ,Cata
Eucharystia jest epikletyczng, cata Eucharystia jest przyzywaniem™*.

Jest to wazne stwierdzenie, ktére wyrosto z pierwszego, zachowanego na pismie
polemicznego rozwazania 0 momencie przeistoczenia w ramach Eucharystii. Byt to
dysput Mikotaj Kawasity*?>. Chociaz autorzy zajmujacy sie opracowaniem dziet
Mikotaja Kawasity stwierdzajg sami, iz: ,Systematyczne podejscie do idei Kawasity —

jest sprawg praktycznie niemozliwg™

, my sprébujemy jednak to uczyni¢. Jest to
bardzo wazne dla nas, bowiem M. Kawasita w taki sposéb przedstawit rozumienie
epiklezy, ze po dzi$ dzien jego opracowanie uznaje sie za jedno z najwazniejszych
opracowan, gdy porusza sie problem epiklezy i catej Eucharysti w Kosciele
prawostawnym.

M. Kawasita przedstawia stanowisko Wschodu w kwestii wzajemnej relacji stow
ustanowienia i modlitwy epiklezjalnej w Eucharystii, twierdzac, ze kaptan: ,Dokonuje
ofiary” i nastepnie przez postawione przez siebie pytanie ,W jaki spos6b?” daje
nastepujacg odpowiedz:

,Oglaszajgc o tej strasznej wieczerzy, kiedy Zbawiciel przed Swojg mekg, ukazat
ja Swoim Swietym uczniom, wzigt kielich i chleb, sktadat dzieki, pobtogostawit i
wypowiedziat te stowa, poprzez ktére ukazal, Zze to jest sakrament. Po
wypowiedzeniu tych samych stow kaptan czyni ukton do ziemi, modli sie i prosi przez
Boskie stowa wypowiedziane Zbawicielem naszym, Jednorodzonym Synem Bozym,
azeby Przenajswietszy | wszechmoggcy Duch Bozy, spoczagt na nich, przemieniajgc
chleb w prawdziwe i Swiete Ciato Chrystusa, a wino — w prawdziwg i Swietg Krew

nl4

Jego™.

° A. IlImemas, dz. cyt., 385.

10 Wpuneii JInouckuit, [Ipomus epeceii IV, 18, 5, B: Teopenus, Mockea 1996, 365.

B, Bo6punckoii, Taiina Ipeceamoii Tpouywi, Mocksa 2005, 202.

2 por. U. Meitennopd, Beeoenue ¢ Cesimoomeueckoe 6oeocnosue, Hpro-Mopk 1985, 357.
3 Tamze, 350.

1 Y. Kasacuna, Hsvsacnenue Boxcecmeennoii Jlumypeuu, Kues 2003, 64.
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N. Uspienski widzi w tych stowach, ze nie przez wypowiedzenie tylko jakiejs formy
modlitewnej dokonuje sie cud Eucharystyczny, lecz przemiana daréw ofiarnych
dokonuje sie poprzez wypowiedzenie catej modlitwy anamnezy i epiklezy™. Dalej
Uspienski kontynuuje, dlaczego Kawasita nie uznaje mocy konsekracyjnej tylko
okreslonej formuty, lecz wielu modlitw: ,Kawasita tlumaczy poprzez pryzmat
rozumienia istoty modlitwy”®. Sam M. Kawasita tak przedstawia swoje rozumienie
istoty modlitwy w ramach Eucharystycznego zgromadzenia:

,Cel modlitwy jest oczywisty, gdyz ofiarowujgcy Siebie Pan juz ukazat to, co
chciatby ofiarowac¢. Dlatego my wierzymy w usSwiecenie Sakramentu poprzez
modlitwe kaptana, przyjmujgc jg nie jak jakgs modlitwe ludzkg, lecz jak site Boska; i
nie dlatego, Zze modli sie cztowiek, lecz dlatego, Zze wstawi sie Bog; nie dlatego, ze
Jego blagajg, lecz ze wzgledu na to, co obiecywata Istota tym, ktérzy bedg sie
modli¢™’.

Kawasita wskazat w ten sposéb przysztym pokoleniom teologédw na bardzo

wazny aspekt rozumienia catej epiklezy w kontekscie Eucharystii.
1.2. Formuta modlitwy epiklezjalnej w Tradycji Apostolskiej Kosciota

Klarowne przedstawienie etapu formowania modlitwy epiklezjalnej jest
zadaniem do$¢ trudnym®®. Pytanie o strukture i tre$¢ epiklezy w naszej pracy jest
istotne ze wzgledu na wnioski, ktére postuzg doktadnemu ustaleniu istoty epiklezy.
Poprzez analize samej formuty stownej modlitwy epiklezjalnej mozna bedzie
przesledzi¢ proces jej powstawania. Z kolei w tym historycznym aspekcie modlitwy
epiklezjalnej sprobujemy odczytac tresci teologiczne.

Przytaczamy tu definicje epiklezy, aby przyblizy¢ jej strukture i tres¢. Maly
stownik E. Smykowskiej nazywa epikleze tak:

»,Modlitwa wchodzgca w sktad anafory. Prosba skierowana do Boga Ojca o
zestanie Ducha Swietego na dary eucharystyczne: chleb i wino, zeby zostaly

przemienione w rzeczywiste Ciato i Krew Chrystusa oraz zeby Duch Swiety zstagpit i

Y H. Vcenenckwit, dz.cyt., 34.

16 Tamze, 35.

'H. KaBacwua, dz.cyt., 35.

¥ U. KapaGuuoss, Eexapucmuueckas. monumea (Anagopa), C-TlerepGyprs 1908; Ta naukowa
rozprawa znajduje sie¢ w Bibliotece Prawostawnej Akademii Sankt Petersburga i jest dos¢ czesto
przytaczana przez teologéw prawostawnych jako dzieto przedstawiajace kompendium w sprawie
Anafory, w czym nie przeszkadza czas jej powstania.
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uswiecit Kosciot, catg wspolnote wiernych, tgczgc jg w jedno dzieki przyjmowaniu
Komunii $wietej, Ciata Chrystusa Zmartwychwstatego™®.

Zatem jest to modlitwa umiejscowiona w anaforze. Czym jest anafora? Katechizm
Kos$ciota prawostawnego okresla jg nastepujgco:

~Jest to centralna modlitwa Boskiej Liturgii: przywotuje modlitwe
<dziekczynng>, ktérg Chrystus odmowit, kiedy <wzigt>Chleb i Kielich; ma ona swoje
zrodto, jak juz wiemy, w dziekczynieniach, lub btogostawieristwach, czyli <Berakot>,
ktore odmawiali Zydzi"?°.

Nalezy przypomnieé¢, ze pierwotna wspolnota chrzescijanska korzeniami
siegata tradycji Swiatynnej i synagogalnej. Dlatego nie od razu nastgpito oddzielenie
sie od nich. Przeciwnie, to tradycja zydowska okreslita charakter pierwszych spotkan
chrzescijanskich. Stad O. Casel powie:

,B0O jakkolwiek wspdlnota chrzescijariska przejeta zydowskie modlitwy — co
tatwo zrozumiec, biorgc pod uwage jej stopniowe oddzielanie sie od synagogi — to
jednak umiata je przeksztaicic zgodnie z duchem chrzescijariskim i catkowicie
podporzgdkowad celebracji eucharystycznej™.

Sprébujemy  zaobserwowa¢ to  przeksztatcenie, poczynajagc  od
starotestamentalnej modlitwy zydowskiej po pierwsze s$Swiadectwa spisane i
zachowane do dnia dzisiejszego (pomniki liturgiczne) traktujgce o pierwotnych
chrzescijanskich zgromadzeniach eucharystycznych.

tukasz podaje opis wieczerzy swigtecznej, ktory jest bardzo podobny do opisu
ustanowienia Eucharystii z 1 Listu do Koryntian. W opisie przedstawionym przez
t ukasza widzimy odbicie wieczerzy wedtug tradycji zydowskiej?*:

1. Kidusz - btogostawienstwo pierwszego kielicha przed swigteczng wieczerza.
2. Btogostawienstwo i famanie chleba na poczatek wieczerzy.

3. Kielich blogostawienstwa na koniec wieczerzy.

9 E. Smykowska, Liturgia Prawostawna (maty stownik), Warszawa 2004, 25.

0 Katechizm Kosciota Prawostawnego, Krakéw 2001, 347; Zob. Przytoczony wyzej (maty stownik)
E. Smykowskiej, przedstawia caty schemat Anafory: ,,1. Dialog migdzy celebransem a chérem [...]; 2.
Modlitwa dziekczynna, w ktorej celebrans dziekuje Trojjedynemu Bogu za dzieto stworzenia;
3.Spiew: ,,Swigty [...]; 4. Modlitwa dzigkczynna celebransa za dzieto odkupienia, dokonane w Jezusie
Chrystusie; 5. Stowa ustanowienia, wypowiedziane podczas Ostatniej Wieczerzy; 6. Anamneza; 7.
Epikleza; 8.Modlitwa wstawiennicza za zywych i umartych; 9. Doksologia, ktéra konczy anafore”.

2L 0. Casel, Pamigtka Pana w Liturgii pierwotnego Kosciota, Krakéw 2005, 29.

2Z M\, Appann, Tauncmea Buzanmutickoco Eexonoeus, T. |, B: Hz0panunvie couunenus no aumypeuxe,
Pum — Mocksa, 2003, 15.
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Wiekszos¢ modlitw hebrajskich, podczas ktérych wychwala sie Najwyzszego,
zanoszac mu réwniez dziekczynienia, rozpoczyna sie od stowa brachot. Od tego
stowa poczatek biorg ttumaczone na jezyk grecki stowa btogostawienstwo i
Eucharystia®.

Pierwsze apostolskie zebrania eucharystyczne byly przesigkniete elementami,
ktore znajdujemy w liturgii zydowskiej:

»W ciggu Il wieku elementy Liturgii Zydowskie] potgczyly sie z lokalnymi
zwyczajami chrzescijanskimi i utworzyly r6zne schematy modlitw eucharystycznych.
Istotne znaczenie odegralo w tym 18 <brachot> ze sSwigtyni, zwane tez <tefila>

(modlitwa), <amida> (stanie) lub <szmone esre> (osiemnascie), i obejmujgce:

1. trzy <brachot> chwaty
2. dwanascie <brachot> présb
3. trzy <brachot> <pomocniczych>

W tych nabozenstwach zydowskich upatruje sie Zzrodto chrzescijaniskich
modlitw eucharystycznych”*.
Na potwierdzenie podobienstwa pomiedzy modlitwami zydowskimi brachot, a
pierwotnymi anaforami, M. Arranz podaje za L. Bouyer schemat® zydowskich
brachot, wedtug ktérego mozna zaobserwowac, jak zauwaza A. Szmeman, nie tylko
podobienstwa terminologii biblijnej, lecz ,przede wszystkim strukturalng zaleznosc, o
podobnym planie szeregu nabozerstw"?°.
Znana jest umowna nomenklatura zydowskich brachot?®:
[A] = pierwszy brachot pochwaty przed Shemma (Shemma Izrael: Pwt 6:4);
[B] = drugi brachot pochwaty przed Shemmea;
[C] = seria 18 brachot pochodzacych ze swigtynnych nabozenstw.
[D] = pierwszy brachot podczas wieczerzy, dziekczynny;
[E] = drugi brachot podczas wieczerzy, dziekczynny;
[F] = trzeci brachot podczas wieczerzy, z prosba.
[A] — czesciowo sie zgadza wedtug tresci z — [D],
[B] - zgadza sie, takze czesciowo, z - [E],

[C] — moze sie zgadzac¢ z - [F].

2 Tamze.

# H. Paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, Krakow 2003,16.

31, Byiis, Eexapucmus, (MammmHonucs), bubnuoreka [IpaBociaBroi Akanemun, Jlenunrpan, 1970.
% A IlImeman, Bsedenue 6 numypauueckoe 6ozociosue, Kues 2003, 75.

2" M. Appan, dz. cyt., 17.
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[Z] = zikaron czy tez wspomnienie — przynoszenie, czyta sie w swieta:
w srodku;

[C] — w synagodze, oraz pdzniej [F] za stotem.

Powyzszy schemat znajduje swoje wyjasnienie w przedstawionych
opracowaniach M. Arranza®®, podobnie ogélna tematyka umownej nomenklatury
zydowskiego brachot i bizantyjskich anafor, ktorych skrét jest nastepujacy:

1. Brachot A + D = pierwsza czes¢ anafory: chwata Bogu Ojcu za
stworzenie $wiata i czlowieka; anielska chwata na Swiety. Swiety. Swiety.

2. Brachot B + E + historyczne opowiadanie = druga czes¢ anafory:
dziekczynienie za dzieto zbawienia przez Syna, Ktéry przyszedt w swiat dac
Objawienie — Ewangelie: nowe Prawo. Opowiadanie o Ostatniej Wieczerzy.

3. Brachot C - 15, C - 16, C — 17 + F + Z = trzecia cze$¢ anafory: ,to,
co Twoje, od Twoich, Tobie przynosimy, zgodnie ze wszystkim i wedlug wszystkiego
(...) Tobie spiewamy (...) Ciebie btogostawimy, dzieki Tobie sktadamy, Panie, i
modlimy sie do Ciebie, Boze nasz”. ,Skladamy Tobie réwniez to duchowe i
bezkrwawe postugiwanie (...) zeslij Ducha (...) na nas i na dary (...) i stworz (...) ciato
(...) i (...) krew Chrystusa (...)".

4. BrachotC -1, 2,4,5,6,7,8,9, 10, 11, 13, 14, 17 = ostatnia czes¢
anafory: ,Bedgc (...) w duszy, na odpuszczenie grzechéw, w dokonaniu krélestwa
(...)". ,Przynosimy (...) praojcéw, ojcow (... apostotach (...) i o wszystkich
sprawiedliwych (...) o (...) Matce Boga (...) Chrzcicielu (...) wszystkich swietych (...)
zmartych (...). Pamietaj (...) biskupstwo (...) rzgdzgcych (...) kaptanstwo (...). Pamietaj
o $wiecie (...) o (...) Kosciele (...). | pozwdl ( ...) chwali¢ (...) imie Twoje”.

Na tym etapie naszej pracy mozemy powiedziec¢, ze brachot C — 15, C —
16, C — 17 + F + Z najbardziej nas interesujg, bowiem to wkasnie tam umiejscawia sie
trzecia czes¢ anafory, z ktorej jak wida¢ wytania sie epikleza. Wiecej jasnosci wnosi
L. Bouyer, podajac kolejny schemat®®, w ktérym ukazuje zestawienie starozytnych
anafor z positkowym brachot:

%8 Tamze; Kazda z podanych liter ma swoje wyjasnienie. My ograniczymy si¢ do objasnienia w formie
skroconej, skupiajac sie na najbardziej odpowiadajacych naszym rozwazaniom znakach umownej
nomenklatury zydowskich brachot. Aby w catosci rozszyfrowaé powyzszy schemat, patrz: s. 18-24, s.
89-119 cytowanego dzieta M. Arranza.

» J1. Byii», dz. cyt.,17.
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D = Wychwalanie Boga, ktory powotat do istnienie i w tym istnieniu utrzymuje
Cztowieka i $wiat. Temat stworzenia czesto wywotuje temat Bog — Stowo, przez
ktorego Bég — Ojciec wszystko stworzyt. Nastepnie temat spozywania materialnego
ustepuje duchowemu, czyli tematyce Chrystusa (nie nalezy tu anielski $piew Swiety,
Swiety, Swiety, bowiem jest on elementem synagogalnym).

E = Dziekczynienie za ziemie i za wyzwolenie, to, pod czym chrzescijanie
rozumieja odkupienie i zbawienie przez samego Chrystusa. Swiadectwo o
ustanowieniu Eucharystii, moze zaktadac ten drugi dziekczynny brachot, chociaz nie
obowigzkowo.

F = Modlitwa o przysztosci Izraela i 0 Kosciele. BOg ratuje Izrael, gromadzac
zydow ze wszystkich krancéw ziemi; natomiast chrzescijanie gromadzg sie w jedno
poprzez Komunie i Milo$é, czemu przypisana jest rola Ducha Swietego: od
prawdziwosci tej mitosci zalezy istnienie samego Kosciota. Na tym polega pierwotne
rozumienie epiklezy. Nie nalezy jeszcze wspominaé swietych: zywych lub zmartych
(ten moment z synagogi).

Z = Przypomnienie czy tez zikaron Mesjasza (klasyczne u zydow) i Mesjasza
— Chrystusa (wedtug woli — Zbawiciela) — nie jest zwyklym aktem psychologicznym,
lecz wedlug rozumienia zydowskiego — prawdziwy Korban, czyli ofiarowanie
wznoszace sie do nieba i Bogiem przyjete, jak czysta, stowna (madra) ofiara.

Teraz mozemy przeprowadzi¢ paralele, uzywajac stwierdzenia P.
Evdokimova:

.Tak wiec pierwsza czes$¢ liturgii, czyli synaksa Stowa, pochodzi z
synagogalnego kultu sobotniego poranka zesrodkowanego na czytaniu Biblii, a
synaksa eucharystyczna odpowiada rodzinnemu positkowi, jaki miat miejsce w
wieczory pigtkowe Ilub w uczcie <Khavurah> (braterstwa) z jej kielichem
btogostawienstwa. Pod koniec uczty po dziekczynieniu miata miejsce inwokacja,
prawdziwa epikleza, odnoszgca sie do eschatologicznego przyjscia Eliasza, do
odnowienia Krolestwa Dawida, do odbudowania Swigtyni i do utwierdzenia
wszystkich w wierze™°.

Stusznie wiec P. Evdokimow zauwaza, ze inwokacja pod koniec positku, czyli trzeci

brachot nad kielichem, moze by¢ nazwany epikleza.

%0 p. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 281.

24



Rozdziat | Natura epiklezy eucharystycznej

Przyjrzyjmy sie blizej tej modlitwie, ktorej schemat L. Bouyer umiejscawia pod
[F]. Tre$¢ modlitwy przytaczamy za M. Arranzem?®:

[F] - Birkat Irushalaim ( Jeruzalem): trzeci brachot nad kielichem
(przypisywane to jest dzietu kréla Dawida). Podczas $wigt dodaje sie zikaron
(wspomnienie — przynoszenie).

1. Miej mitosierdzie, Adonai, nasz Boze, nad lzraelem, narodem

Twoim,
nad Jerozolimg, miastem Twoim,
nad Syjonem, miejscem zamieszkiwania potegi Twojej,
nad Krélestwem kréla Dawida, pomazanca Twojego,
nad Swigtynig wielkg i Swieta, gdzie nazwane jest imie Twoje.
Boze, Ojcze nasz, pas, karm, pozywiaj, utrzymuj nas,

N o g R~ b

powieksz i wyprowadz nas bezzwiocznie, Adonai — Boze nasz,
8. na przestworze ze wszelkich skrepowan naszych (...)

Hipotetyczny schemat, jaki podaliSmy wyzej wraz z niektérymi fragmentami
antycznych pomnikow spisanych jako anafory, juz na tym etapie naszej pracy
pozwala nam zauwazyC pewne podobienstwo pomiedzy zydowskim brahot i
anaforami pierwotnymi. | w zwigzku z powyzszym mozna pokusic sie o stwierdzenie,
ze dzisiejsza Liturgia Eucharystyczna swg strukture zapozyczyta z Liturgii
Judaistycznej*’. Takze z tej struktury wylania sie epikleza i stad pochodzi
trzyczeéciowa struktura anafory chrzescijanskiej>.

Poprzez zestawienie struktury modlitwy zydowskiej z fragmentami anafory
cytowanymi za M. Aranzem mozna stwierdzi¢, ze zapozyczenie przez pierwotny
Kosciot chrzescijanski pewnych struktur jest zapozyczeniem nie tylko porzadku
modlitewnego, a co za tym idzie, pewnej strukturalnosci, lecz przede wszystkim
przyjeciem tresci owej struktury.

Do petnego zrozumienia teologii epiklezy nalezy przesledzi¢ jej ewolucje.
Dzisiejszg forme epiklezy znamy od czasow Hipolita Rzymskiego. To w jego dziele

Tradycja Apostolska (zachowanym do dzis) znajduje sie wzmianka o najstarszej

1 M. Appan, dz. cyt.,24.

% Por. B. Cose, Esxapucmus 6 Opesueii Llepksu u cospemennas npakmuka, 8. JKusoe I[Ipedanue,
Mocksa 1997, 194,

% Katechizm Kosciota Prawostawnego, 347.
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zachowanej epiklezie®*. Zachowat sie ten pamietnik w tlumaczeniu na koptyjski,
etiopski, arabski i syryjski oraz przektad na jezyk lacinski®. Blizej temu dzietu
przyjrzymy sie w dalszej czesci naszej pracy. Na tym etapie naszych rozwazan
wazne jest stwierdzenie, ze epikleza przeszta pewng ewolucje. Mozemy to
powiedzie¢ zestawiajgc dzisiejszg, wspotczesng definicje epiklezy z samg modlitwg
epiklezjalng z czasow Hipolita Rzymskiego, ktorg przytaczamy nizej:

.| prosimy, abys$ zestat Swietego Ducha Twego na ofiare $wietego Kosciota. W
jedno gromadzgc, daj wszystkim, ktorzy przyjmujg Swiete tajemnice dla napetnienia
sie Duchem Swietym, dla utwierdzenia wiary w prawdzie, aby$my Cie chwalili i
wystawiali przez Syna Twego Jezusa Chrystusa, przez ktérego Tobie chwata i cze$¢
Ojcu, Synowi z Duchem Swietym w $wietym Kosciele Twoim, teraz i na wieki
wiekéw. Amen”®.

Widzac rozwoj formuty epiklezjalnej od Hipolita Rzymskiego do dzisiaj, nalezy
postawi¢ pytanie o geneze epiklezy: czy juz czasy apostolskie znaty epik leze? Jezeli
ta modlitwa epiklezjalna byta w obiegu, to jaka byta jej tres¢ i forma? Nalezy réwniez
dodac, ze nie wszyscy sa zgodni, ze najstarszg spisang i zachowang do dzi$
epiklezg jest dzietlo Hipolita. N. Uspienski uwaza, ze juz pierwszg wzmianke o
epiklezie mozemy odnalezé w dziele Ireneusza z Lyonu®’. Taki wniosek wysuwa na
podstawie tekstu, ktory podajemy nizej:

LAlbowiem jak chleb, ktory jest ziemski, po tym, jak sie przywotuje nad nim
Boga, nie jest juz chlebem zwyktym, lecz Eucharystia, sktadajgca sie z dwoch rzeczy
— z ziemskiego i niebieskiego. Podobnie i ciata nasze, przyjmujgc Eucharystie, nie sg
przemijajgce, lecz majgce nadzieje zmartwychwstania™®.

Uspienski sadzi, ze Ireneusz zwracal szczegblng uwage na stowa dotyczace
przyzywania:

~Wierzyt [Ireneusz, przyp. O.S.], ze z tym przyzywanie chleb i wino
przyjmowali Stowo Boze, czyli Drugg Hipostaze Trojcy Swietej, stajgc sie Ciatem i

Krwig Jezusa Chrystusa. Jednak ze stéw Ireneusza, nie jest mozliwoscig ustali¢, czy

 A. Bajorski, Epikleza eucharystyczna dokumentu z Limy, Olsztyn 2001, 63.

® H. Paprocki, dz. cyt., 27.

% M Thurian, O Eucharystii i modlitwie, Krakéw 1987, 83 — 84.

" H. Venenckuit, Busanmutickas aumypeus. Anagopa, Mocksa 2003, 266.

38 Wpuneii JInouckuit, Ilpomus epeceii, IV, 18, 5, B: Teopenus, Mocksa 1996, 365.
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przyzywat Trojce, czy tez Trzecig Hipostaze — Ducha Swietego, tak, jak to ma
miejsce w wiekszosci anafor™®,

Tu tylko mozemy sie zgodzi¢ z wywodem Uspienskiego, ze niezaleznie od tego, czy
my zgodzimy sie widzie¢ w stowach Ireneusza pierwszg epikleze, czy nie, istnienie
epiklezy do przytoczonej wyzej modlitwy pozostaje nieudowodnione™.

Epikleza, bedaca czescig anafory, jest rozpatrywana zawsze w kontekscie
Eucharystii, a to wskazuje, ze sprawa teologii epiklezy nie powinna byc¢ rozpatrywana
w odizolowanej formie od Eucharystii. Kwestia ta nie jest bynajmniej tylko sprawg
scholastycznego ukfadu naszej pracy, lecz istotnym momentem rozumienia teologii
epiklezy, o czym traktuje teologia liturgii Kosciota Wschodniego®.

Teologia utrzymuje, ze nie powinno sie analizowa¢ modlitwy epiklezjalnej w
oderwaniu od kontekstu jej ulokowania, gdyz to naruszatoby i umniejszato jej
rozumienie. Jezeli pozostaniemy przy tej zasadzie, nie bedziemy w stanie zada¢
kolejnych pytan, ktore, jak uwazamy, mogg wnies¢ nieco $wiatta do omawianej
tematyki.

Sakramenty Kosciota zostaly ustanowione przez Chrystusa w Kosciele, w
ramach Kosciota dokonuje sie realizacja Chrystusowych nakazow i pouczen. To
sakramenty Swiete sg narzedziami Boga. W Eucharystii, bedacej gtownym
sakramentem Kosciota, za sprawg modlitwy epiklezjalnej, dokonuje sie uobecnienie
wszystkich misteriéw, jakie mialy miejsce w czasach Chrystusa. Sg to przede
wszystkim: meka, $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa*’. Te zbawcze wydarzenia
dotyczg nowych czasow, w ktérych kazdy cztowiek, w ramach liturgicznego spotkania
na Eucharystii, moze doswiadczy¢ tej wielkiej taski. Dokonuje sie tu niejako
kontynuacja dialogu Boga z cztowiekiem. Epikleza ma w tym swoje wielkie zadanie.
To wszystko dokonuje sie juz w jakosciowo nowym czasie®.

Z definicji epiklezy wynika, ze skutkami tej modlitwy sg konkretne akty, a
mianowicie - przemiana. Jest tu mowa o przemianie Dar6éw Ofiarnych, chleba i wina,
w prawdziwe Ciato i Krew Chrystusa oraz mowa o tym, ze przyjmujacy Ciato i Krew

Panska dostepuje zaszczytu obcowania z Bogiem. Zatem skutkiem epiklezy jest Dar.

% H. Venenckuii, Busanmuiickas, 267.

0 Tamze.

AL lImeman, 3a JKuzne Mupa, Mocksa 2003, 40.

2 A. Illmeman, Beeoenue 6 aumypeuueckoe bozocnosue, Kues 2003, 97.

“A. IlIMemas, Eexapucmus — Tauncmeo ILapcmea, B. Jlumypeuueckoe bococnosue, CaHKT —
[etepOypr 2006, 393.
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O darach Ducha Swietego méwi juz Stary Testament. Jednak teologowie nie
wykorzystujg tekstow ze Starego Testamentu, aby ukazywac bezposrednig tacznosé
z modlitwg epiklezjalng, dlatego i my ograniczymy sie tylko do wywodéw teologow
Kosciota Greckiego.

Pierwsze swiadectwa o ustanowieniu Eucharystii, bedacej Boska Liturgia, jakg
sprawowat Jezus Chrystus ze swoimi uczniami, sg zawarte w ksiegach Nowego
Testamentu. Jeden z najwiekszych znawcow liturgii i liturgiki Kosciota Wschodniego,
M. Arranz, przedstawia schemat, ukazujgcy nowotestamentowe 3Swiadectwa
Ostatniej Wieczerzy, w ktérej ramach jest zawarty praobraz epiklezy**.

Ostatnia Wieczerza, ktorg Chrystus spozyt ze swoimi uczniami, byla
Wieczerzg Paschalng. Potwierdzeniem tego sg niektore swiadectwa. W Ksiedze
Kaptanskiej czytamy taki nakaz, ktéry reguluje czas sprawowania Paschy: W
pierwszym miesigcu, czternastego dnia miesigca, o zmierzchu, jest Pascha dla
Pana™®. U ewangelistow Mateusza i Marka odnajdujemy takie zapisy: ,Z nastaniem
wieczoru zajgt miejsce u stotu razem z dwunastu uczniami; Z nastaniem wieczoru
przyszedt tam razem z dwunastoma™®. Ewangelista tukasz powie: ,A gdy nadeszta
pora™’.

Wazny jest rowniez sposob, w jaki Jezus ukazuje swego zdrajce. Ewangelisci
Mateusz i Marek méwig o0 tym w nastepujacy sposob: ,Ten, ktory za Mng reke
zanurza w misie, on Mnie zdradzi; Jeden z dwunastu, ten, ktéry ze Mng reke zanurza
w misie™®. Ot6z za czaséw Jezusa Chrystusa zydzi uzywali widelce oraz lyzki,
tymczasem Wieczerza Paschalna byla zachowaniem catej tradycji, rowniez sposobu
jedzenia - czyniono tak ze wzgledu na pamie¢ przodkow, ktérzy jedli w prymitywny
spos6b. Ewangeli$ci*® Mateusz i Marek sg zgodni co do sposobu zakonczenia
Ostatniej Wieczerzy: ,Po odspiewaniu hymnu wyszli ku goérze Oliwnej’; ,Po
od$piewaniu hymnu wyszli w strone Géry Oliwnej™°.

Powyzsze argumenty za paschalnym charakterem Ostatniej Wieczerzy u
Ewangelistéw - Synoptykéw majq przeciwwage w Ewangelii Jana z powodu czasu

“ M. Appan, dz. cyt., 15. 79 - 87.

* Kpt 23, 5.

“° Mt 26, 20; Mk 14, 17.

Ttk 22, 14.

“® Mt 26, 23; Mk 14, 20.

9 Mt 26, 30; Mk 14, 26.

% A Merposckuii, Anocmonscrue numypeuu Bocmounoii Lepreu, Cankt — [etepGypr 1897, 241.
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sprawowania Paschy przez zydéw®'. Nie bedziemy sie zajmowaé wyjasnianiem
rozbieznosci - czy wieczerza, jaka Chrystus spozyt ze swoimi uczniami, byta Paschg
starotestamentowa, czy tez nie. Dla nas waznym pozostaje to, co uczynit Jezus
podczas Ostatniej Wieczerzy, niezaleznie od tego, czy byta Paschalng czy nie.

Czy zatem powyzsze teksty posiadajg epikleze w takiej redakcji, w jakiej
znana jest dzisiaj? Jezeli porownamy teksty Biblijne bedace anamnezg wydarzen z
Wieczernika ze znang dzisiaj formutg epiklezy, to nie znajdziemy tej modlitwy w takiej
redakcji, ktorg na dzien dzisiejszy zna teologia. A zatem, przygladajac sie temu, w
jaki sposob Jezus Chrystus przezyt czas z apostotami podczas Ostatniej Wieczerzy,
zauwazamy, jak Swiety positek starotestamentalnego Kosciota, zostaje przemieniony.
Ta innowacja przejawia sie dzieki nowemu duchowi i sensowi, jaki Jezus Chrystus
nadat temu positkowi. Ewangelisci, rzecz godna szczegdélnej uwagi, ze wzgledu na jej
wyjatkowos$¢, przekazali nam momenty Wieczerzy takie, w ktérych jest zawarta nowa
tajemnica obecnosci samego Boga®’. Jaka jest wiec sita sprawcza, powodujaca
tajemng obecnos$¢ Boga podczas Eucharystycznego spotkania?

Od ustanowienia Eucharystii przez Chrystusa i powstania swiadectw tamtych
wydarzen spisanych w Nowym Testamencie mijajg lata i dopiero wiek Il podaje nam
pisemne swiadectwa liturgiczne o sposobie jej sprawowania, bowiem ze swiadectw
Nowego Testamentu nie wynikajg dowody na istnienie w czasie apostolskim utartych,
doktadnie podanych form modlitw, bedacych odpowiednikiem dzisiejszej modlitwy
eucharystycznej. Napisany w latach 90. po Chrystusie list biskupa Rzymu do
Koryntian porusza wazne kwestie dla tematu naszej rozprawy:

.Niech On sam bedzie naszg chlubg i pewnoscig. Poddawajmy sie woli Jego.
Pamietajmy o niezliczonym mnéstwie Aniotow, ktérzy stojg przy Nim, by Mu stuzydé.
Pismo Swiete méwi bowiem: <Dziesied tysiecy po dziesieé tysiecy stato przy Nim, a
tysigc tysiecy Mu stuzyto i wotali: Swiety, $wiety, $wiety Pan Zastepow, pelne jest
cate stworzenie chwaty Twojej>. My takZze zjednoczeni, w jednym miejscu, w
wewnetrznej serc zgodzie niby jednymi usty wotajmy do Niego usilnie, abysmy mogli

staé sie uczestnikami Jego wielkich chwalebnych tajemnic™3.

L H. Venenckuil, Busanmuiickas, 235.

2 A, Menb, Tauncmeo, Croeo u Obpas, Mocksa 2001, 24-24.

% Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie, XXXIV, 5-7, w: Pierwsi swiadkowie, Krakéw
1998, 51-87.
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Wiemy, ze wiele anafor posiada przytoczong wyzej piesn serafinskg. Uzyta przez
Klemensa Rzymskiego, byta juz w pierwszym wieku chrzescijanstwa powodem do
uznania istnienia modlitwy eucharystycznej. Jednak nowo odkryte starozytne anafory
nie posiadaly owej piesni. Autor listu do Koryntian, znajgc zydowskie pochodzenie
adresatéw, znal tez dobrze ich problem 2z jednoscig, dlatego by¢ moze
rekomendowat uzywanie zydowskiego kidduh, w ktorym byta zawarta piesn
serafinska®.

Teologowie prawostawni, zajmujgc sie kwestig epiklezy w sposob szczegoiny,
mozna rzec, wyodrebnili dzieta liturgiczne, pierwotne pomniki liturgiczne, w ktérych
znajdujg sie $lady epiklez, niezaleznie od tego, czy to epikleza Ducha Swietego czy
epikleza Logosu. Najstarszym dzietem liturgicznym, na ktéry wskazujg teologowie,
jest Didache, znane tez pod nazwg Nauka Pana, ktérg dwunastu Apostotow
przekazalo narodom®. W XIX wieku grecki metropolita Filoteos Bryennios w
bibliotece Konstantynopola odkryt ten wiasnie rekopis. Swiatlo dzienne ujrzato to
dzieto dopiero po 10 latach od jego znalezienia, w roku 1893 w Konstantynopolu®®.
Trzeba przyznac, ze wyjatkowos¢ tego tekstu polega nie tylko na jego wartosci ze
wzgledu na wiek, lecz rowniez na tym, ze ,zawiera ciggle jeszcze zagadki, ktérych
dotychczas nie zdotano rozszyfrowac™”’.

Kolejng cenng informacje o Eucharystii zawdzieczamy wielkiemu apologecie
swego czasu, meczennikowi Justynowi, ktoremu wsrod teologéw przeznaczone jest
wyjatkowe miejsce. To juz on informuje nas, ze w relacjach Eucharystii w stosunku
do agapy zaszta duza zmiana. Wedtug opisu, jaki podaje nam, $w. Justyn, a jego
tekst odnosnie Eucharystii bedzie przytoczony nieco dalej, mozemy wywnioskowac o
catkowitej niezaleznosci pomiedzy agapa a Eucharystig jako modlitwa liturgiczng.

Dzieto poswiecone Eucharystii, ktérego autorem jest sw. Ireneusz z Lyonu,
takze ma swe zaszczytne miejsce w rozwazaniach teologéw. Prowadzgc dysput z
gnostykami swojego wieku, nieuznajgcymi prawdy o ciele cziowieczym Jezusa
Chrystusa, ukazuje moc modlitwy, ktorg teologowie nazywajg modlitwg epiklezjalna.

W ten spos6b sw. Ireneusz z Lyonu naucza o prawdziwej obecnosci Jezusa

** H. Ycnenckuii, Busanmuiickas, 246 — 247.

> Pannue omywt Ifepkeu, Bproccens 1988, 13 — 15.

%y, Carappa, Jlexyuu no namponozuu | — IV eexa, Mocksa 2004, 57.

" Pierwsi swiadkowie, Biblioteka Ojcow Kosciota, X, Krakow 1998, 25.
%8 M. Ckabamnanosuy, Toaxoewiti Tunuxon, Mocksa 2004, 53.
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Chrystusa w Sakramencie Eucharystii®. Tu powoli zauwazamy, jaka role w
zewnetrznym i wewnetrznym obiegu odgrywa modlitwa nad Eucharystia.

M. Rusnak w monumentalnym dziele®® przedstawia historyczny opis epiklezy i
nieoceniong warto$¢ dzieta Tradycja Apostolska, dzisiaj juz zgodnie przypisywanego
Hipolitowi, najbardziej znanemu teologowi rzymskiemu Il wieku®*. O jego
popularnosci dowiadujemy sie ze slynnej Historii Koécielnej Euzebiusza z Cezarei®?.

Na szczegdlng uwage teologdbw Wschodnich zastuzyta rozprawa Anafory
Euchologionu Serapiona z Thmuis, w ktorej zawarte sg dwie epiklezy. Interesuje nas,
dlaczego oprécz jednej epiklezjalnej modlitwy o Ducha Swietego znajduje sie obok

kolejna, w ktérej odnajdujemy prosbe o Logosa.
1.2.1. Formula epiklezy Ducha Swietego

Zachowane do dnia dzisiejszego teksty liturgiczne wskazujg na istniejgce w
pierwszych wiekach chrzescijanstwa rozne epiklezy. RoOznorodnos¢ wynikata z
modlitewnego wezwania jednej z Oséb Tréjcy Swietej. Chodzi mianowicie o epikleze
Ducha Swietego i epikleze Logosu. Kolejno$¢, w jakiej my piszemy o epiklezie, takze
nie jest przypadkiem. Ot6z zdaniem catlej teologii Wschodu epikleza Ducha Swietego
ma pierwszenstwo przed epiklezg Logosu, co potwierdzajg mocne argumenty. Temu
zagadnieniu najbardziej poswiecit sie specjalista ks. Jerzy Klinger, ktéry uwazatl, ze
juz wiek Il posiadat epikleze Ducha Swietego. Jego zdaniem: ,lstnieje wiele
dostatecznie powody, by przypuszczaé, ze epikleza Ducha Swietego w swej formie

163

rozwinietej istnieje juz w Il wieku Istniejg takze odmienne opinie na ten temat.

Zdaniem Odo Casela ,W IV w. nasility sie spekulatywne rozwazania o Duchu

¥y, Carappa, dz.cyt.,402.

0y, Pycnak, Enuxausuc, lpsmeppl926, 27.

®1 Sz. Pieszczoch, Patrologia, Gniezno 1998, 50.

%2 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna(VI, I; 20, 22), Poznah 1924, 277; Tak oto przedstawia
Hipolita, tego wielkiego przeciwnika monarchjanizmu Euzebiusz z Cezarei: ,,Naonczas Hipolit oprocz
bardzo wielu innych dziet napisat rozprawe O Wielkanocy, w ktorej ustawit chronologie, utozyt tzw.
Kanon wielkanocny na przeciag lat szesnastu i rzecz konczy na pierwszym roku panowania
Aleksandra. Z reszty pism jego przechowaty si¢ do dni naszych nastgpujace: O hexameronie, O tem
,C0 nastgpito po hexameronie, Przeciwko Markjonowi, O Piesni nad Piesniami, O niektérych
czesciach Ezechjela, O Wielkanocy, Przeciwko wszystkim herezjom. Prdcz tego mozna jeszcze wiele
innych pism jego odszukad, jako ze sie u wielu przechowaty braci”’.

8], Klinger, Geneza sporu o epikleze, Warszawa 1969, 103.
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Swietym, totez — zwlaszcza po Soborze w 381 r. — silniej uwypuklono réwniez Jego
dziatanie w liturgii”®*.

Zdaniem ks. Jerzego Klingera tak wczes$nie istniejaca epikleza Ducha Swietego
swoje potwierdzenie znajduje w Lukaszowej wersji Modlitwy Panskiej®®. Swiadectwa
Sw. Grzegorza z Nyssy, ktéry wskazuje na stowa tekstu Modlitwy Panskiej, zdajg sie
to potwierdzac. Za sw. Grzegorzem przytaczamy tekst:

,CZyZ proszgc, aby przyszto Krélestwo Boze, nie wzywamy takze pomocy Ducha
Swietego, jak to wyraznie sugeruje tukasz, ktory w swej Ewangelii zamiast: Przyjdz
Krélestwo Twoje méwi Niech przyjdzie Duch Swiety i niech nas oczys$ci?” °°.

Ks. Jerzy Klinger poprzez zestawienie liturgicznych pomnikow z tekstami Nowego
Testamentu poszukuje $ladéw epiklezy Ducha Swietego. Takim pierwszym tekstem
liturgicznym, w ktorym teologowie widzg $lady epiklezy Ducha Swietego, jest
dokument Didache (IX i X rozdziat traktujg o epik lezie). Teologowie prawostawni
odsylajg nas do tekstu dokumentu Didache przy zestawieniu z innymi pomnikami,

dlatego i my podajemy omawiane przez teologéw wersety °’.

0. Casel., dz. cyt., 55.
8], Klinger, dz.cyt., 102.
% Grzegorz z Nyssy, Pie¢ Homilii o Modlitwie Pariskiej, w: Modlitwa Pariska, Krakéw 2004, 66.
°” Tekst Didache znajduje si¢ w : Didache, IX — X, w: Piersi swiadkowie, Krakéw 1997, 33 — 44.
IX. 1. Co do Eucharystii, sktadajcie dzigkczynienie w taki oto sposdb:
2. Najpierw przy kielichu:
Dziekuje Ci, Ojcze nas,
Za $wieta winorosl Dawida, stugi Twego,
Ktora objawites nam przez Jezusa, stuge Twego.
Tobie chwata na wieki!
3. Nastepnie przy tamaniu chleba:
Dzigkujemy Ci, Ojcze nasz,
Za zycie i za poznanie,
Ktore objawites nam prze Jezusa, stuge Twego.
Tobie chwata na wieki!
4. Jak ten chleb famany, rozrzucony po gérach,
Zostat w jedno zebrany,
Tak niech Kosciot Twdj az po najdalsze krance ziemi
Zbierze sie w jednym krélestwie Twoim,
Bo Twoja jest chwata i moc przez Jezusa Chrystusa na wieki!
5. Niech nikt nie je ani nie pije z waszej Eucharystii oprocz tych, co zostali ochrzczeni w imie
Pana, gdyz to wkasnie miat Pan na mysli méwiac: Nie dawajcie psom tego co swiete.
X. 1. A gdy juz sie nasycicie, sktadajcie dziekczynienie w taki oto sposob:
2. Dzigkuje Ci, Ojcze Swicty,
Za $wiete Imie Twoje,
Ktoére z woli Twojej zamieszkato w sercach naszych,
| za poznanie, i za wiare, i za niesmiertelnosg,
Ktore objawites nam przez Jezusa, stuge Twego,
Tobie chwata na wieki!
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Na temat modlitw Didache przedstawiano wiele sadéw®. W swojej doktorskiej
pracy poswieconej anaforze |. Karabinow pisze o uznaniu w modlitwach Didache
Wieczerzy Panskiej®®. W stowach modlitwy ,Niech nikt nie je ani nie pije z waszej
Eucharystii oprocz tych, co zostali ochrzczeni w imie Pana, gdyz to wiasnie miat Pan
na mysli méwigc: <Nie dawajcie psom tego co $wiete> ", mozemy wyczu¢ atmosfere
catego zgromadzenia, mianowicie jego eucharystyczny charakter’®. Pierwszenstwo
btogostawienstwa kielicha przed chlebem jest zrozumiate ze wzgledu na pewng
ciggtos¢ chrzescijanskich modlitw wylaniajacych sie z modlitw zydowskich.
Swiagteczny positek u zydéw oraz ich modlitwy sobotnie majg pierwszenstwo
btogostawienia kielicha przed chlebem’: ,Chociaz Eucharystia byta ustanowiona
Panem podczas zydowskiego paschalnego positku, jednak rytuat tego positku w
zwykly okres roczny nie zachowywat sie, bowiem nie bytoby to zgodne z naukg
apostolow o relacji z obrzedowg strong starotestamentalnego prawa’’?. Brak
pewnych elementéw konstytuujgcych eucharystie nie pozwala nam wskaza¢ na
usytuowanie w IX i X rozdziale modlitwy eucharystycznej. Jednym gtosem
wypowiada sie M. Arranz: ,W rozumieniu klasycznej teologii, u prawostawnych, jaki u
katolikdw, te eucharystie trudno uznaé w petni <eucharystyczng>"">.

Powyzszg zawitos¢ ttumaczy H. Sagarda:

3. Ty Panie wszechmogacy,
Stworzytes wszystko dla Imienia Twego,
Dates ludziom pokarm i napdj, aby cieszac sie nim, Tobie dziekowali.
Nam za$ dates w swej taskawosci duchowy pokarm i napdj, i zycie wieczne przez Jezusa,
stuge Twego.
4.Nade wszystko dziekujemy Ci za wielka potege Twoja.
Tobie chwata na wieki!
5. Pomnij, Panie, na Kosciot Twoj, i wybaw go od zka wszelkiego, i uczyn doskonatym w mitosci
Twojej.
I zgromadz go z czterech stron $wiata, uswiecony,
W krolestwie Twoim, ktdre przygotowates dla niego,
Bo Twoja jest moc i chwata na wieki!
6. Niechaj przyjdzie taska i przeminie ten swiat!
Hosanna Bogu Dawidowemu!
Kto $wiety, niech podejdzie,
Kto nim nie jest, niech czyni pokute!
Marana tha. Amen.
7. Prorokom zas pozwélcie odprawiac dziekczynienie, jak dtugo zechca.

%8 H. Yenenckuii, Busanmuiickas, 250.
® 1. Kapabunoss, dz. cyt., 13 — 14.
oy, Carapgna, dz. cyt., 80.

"H. Venenckuit, Busanmuiickas, 250.
2 Tamze.

* M. Appan, dz. cyt., 27.
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.,Na podstawie danych w IX i X rozdziale Didache nalezy widzie¢ opis
<Wieczerzy Panskiej>, z ktérg byta ztgczona i Eucharystia; porzgdek jej jawi sie w
takim ukitadzie: najpierw byt positek , po ktérym wypowiadano modlitwy, podane w IX
rozdziale. Pierwsza nad kielichem, podobnie jak w modlitwach wieczerzy paschalnej
czy tez spokrewnionych z nimi po tresci modlitwach sobotniego positku. Druga nad
lamanym chlebem. P4zZniej kontynuowany byt prawdziwy positek. Ze wzgledu na to,
Ze bezposrednio po nim miata nastgpi¢ Eucharystia, to juz i te modlitwy odbijajg w
sobie charakter catej <Wieczerzy Pariskiej>. Dopiero po positku, <a gdy juz sie
nasycicie>, wtasciwie wypowiadana byta modlitwa eucharystyczna, kontynuowana
przyjeciem Darow eucharystycznych: <Kto $wiety, niech podejdzie>. Autor Didache
wymaga zachowania tej praktyki” ™.

Zwroémy uwage na bardzo ciekawg wypowiedz Paprockiego:

.Brak stow w modlitwie Didache, jakie Jezus Chrystus wypowiedziat podczas
Ostatniej Wieczerzy, ustanawiajgc Eucharystie, przez dtugi czas byty dowodem na jej
sekciarskie pochodzenie. Jednak przeciwwagg temu mys$leniu moze by¢ Ewangelia
Jana, ktéra réwniez nie umieszcza stOw ustanowienia, natomiast mowi nam o
wewnetrznej istocie Eucharystii, a synoptycy o jej zewnetrznych elementach””>.

Ta uwaga jest bardzo interesujgca, bowiem wylania sie niejako z suchej analizy
litery, proponujac nam wnikniecie w jej wewnetrzng strukture. Aby to uczynic,
sprobujemy spojrze¢ na Didache jak na modlitwe charyzmatyczng. Uwaza sie, ze
wtasnie owa, charyzmatycznos$¢, jakg sie cechuje modlitwa Didache, nie pozwalata,
aby istnialy jakie$ rygorystycznie obowigzujgce formuly. Kazdy, kto wypowiadat
modlitwy, musiat by¢ pod natchnieniem Swietego Ducha. Dokonywata sie swego
rodzaju improwizacja’®. Przeciez w tekscie czytamy: ,Prorokom za$ pozwdlcie

"7 Jednak to zdanie, i to musimy

odprawia¢ dziekczynienie, jak dilugo zechcg
przyznac, juz powoli wprowadza pierwotng wspolnote chrzescijan w okreslony ryt.
Mianowicie, nie wszyscy mogg przewodzi¢ zgromadzeniu, lecz prorocy. W
dziekczynieniach, jakie czynili prorocy, mozna wskazac¢ pewien porzgadek, bowiem

dziekowano Bogu jako Tworcy i Bogu Opatrznosci. Dziekowano za pozywienie

“H. Carapgna, dz. cyt., 80.

> H. Paprocki, dz. cyt., 21.

"® K. Kepn, Eexapucmis, Tlapmxs 1947, 25. 27.
" Didache X, 7.
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duchowe i picie, modlono sie za Kosciot. W tej, nazwijmy to kolejnosci, niektorzy
dopatrujg sie gtéwnych charakterystycznych ryséw anafory’®.

Calosc¢ rozdziatéw IX i X modlitwy Didache zdaje sie wskazywaé¢ na atmosfere
radosci eschatologicznej, jaka panowata podczas modlitwy. Ta rados$¢ jakby
przykrywa fakt $smierci Chrystusowej. Wrecz zauwazalne jest, ze modlgcy sie nie
zdawali sobie sprawy z meczenskiej Smierci Jezusa. Przy gtebszej analizie prowadzi
nas to do tezy H. Lietzmanna, zmodyfikowane] przez protestanskiego teologa O.
Cullmana: pierwotnie istniaty dwa, roznigce sie od siebie, typy Eucharystii stanowigce
zarazem Eucharystie rzeczywistg. Pierwszy typ Eucharystii pierwotny Kosciot widziat
w obecnosci Zmartwychwstatego Pana podczas sprawowanej liturgii i nie wspomina
Ostatniej Wieczerzy i smierci Jezusa. Drugi to dominacja zwigzku Wieczerzy ze
$miercig Chrystusa’®. Ta hipoteza, kontynuowana we Wschodniej teologii juz w
zmodyfikowanej formie, okazata sie pomocna w wyjasnieniu sprawy genezy i
teologicznego aspektu epiklezy. Tak to przedstawia jej gitdwny kontynuator:

-W Liturgiach bowiem Wschodnich, bedgcych kontynuacjg tego, co mozna
nazwac pierwotnym typem apostolskim, modlitwy eucharystyczne sq tak zbudowane,
ze punkt kulminacyjny ich anafory przypada na tak zwang epikleze, czyli inwokacje
Ducha Swietego, zwigzang z motywem eschatologicznym. Natomiast kanon mszy
rzymskiej w jej poOzniejszym uksztattowaniu oddaje centralne miejsce Stowom
Chrystusa wypowiedzianym podczas Ostatniej Wieczerzy. Eschatologicznemu wiec
przezyciu Piecdziesigtnicy w liturgiach Wschodnich przeciwstawia sie memorialny
charakter mszy rzymskiej, co jest oczywistg kontynuacjg dwoéch tradycji, o ktorych w
pierwotnych gminach wspominali Lietzmann i Cullmann”®.

Wraz z Gajkiem pytamy, do jakiego typu liturgii mozemy odnies¢ Didache,
jezeli zachowamy przedstawione hipotezy, ktére dopenit i rozwinat J. Klinger?®. Ze
wzgledu na brak stow ustanowienia i panujacg atmosfere zywej obecnosci Pana,
mozemy powiedzie¢ o0 dominacji pierwszego typu pierwotnej modlitwy
eucharystycznej, tego, ktory zawiera epikleze Ducha Swietego.

Nastepujacy tu tekst jest istotny w naszym rozwazaniu, bowiem dotyczy

bezposrednio epiklezy Ducha Swietego. Stowa te sg zapisane w ostatnich

" K. Kepw, dz. cyt., 29.

" H. Lietzmann, Messe und Herrenmahl. Eine Studie zur Geschichte der Liturgie, Bonn 1926; O.
Cullmann, Le Culte dans I’Eglise primitive, Neuchatel 1948.

8 3. Klinger, Geneza sporu o epikleze, Warszawa 1969, 36.

8 J. Gajek, Eucharystia Sakramentem Ducha, Warszawa 1984, 33.
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wezwaniach konczacych modlitwe X rozdzialu Didache: ,<Marana tha. Amen>.
Prorokom za$ pozwolcie odprawiac¢ dziekczynienie, jak diugo zechcg”. J. Klinger w
swoich rozwazaniach nad Didache kieruje naszg uwage na prorokow, bedacych
nosicielami Ducha Swietego, zauwazajac, ze grzech przeciwko Duchowi Swietemu to
grzech przeciwko prorokom?®*:

A Zadnego proroka, ktory przemawia w Ducha natchnieniu, nie
doswiadczajcie i nie sgdzcie. Kazdy bowiem grzech bedzie odpuszczony, ten jednak
grzech odpuszczony nie bedzie™°.

Skoro prorocy sg nosicielami Ducha Swietego, to, jak wskazuje J. Klinger,
pozwala w wezwaniu Marana tha widzieé role samego Ducha Swietego. | co wiecej,
sam okrzyk Marana tha nazwany jest epikleza eucharystyczng®. Jest to ta sama
epikleza, w ktorej ,Prosimy, <by Duch Swiety zstgpit na nas i ofiarowane dary>, a
wiec najpierw na nas, bo tylko majgc w sobie zadatek Ducha mozemy rozpoznac¢ w
darach eucharystycznych duchowe Ciato i Krew Zmartwychwstatego Chrystusa”®°.

Autor, widzgcy w wezwaniu Marana tha epikleze eucharystyczng, nadat mu
tak wielkg range, gdyz zobaczyt w nim zrodta wszystkich epiklez: chrystologiczno —
aleksandryjskg i jerozolimsko - Wschodnia, znang jako pneumatologiczna. Azeby w
wezwaniu Marana tha ujrze¢ jej pneumatologiczng interpretacje, J. Klinger podat
kilka punktéw uwierzytelniajacych te hipoteze®:

1. Sam kontekst kanonu Didache.

2. Analogiczna epikleza Apokalipsy.

3. Opis wieczerzy w Ewangelii Jana.

Kontekst kanonu Didache juz omowilismy, natomiast rowniez ciekawe
pozostaje rozwigzanie kolejnych dwoch punktéw, na ktére wskazat autor, poniewaz
mogg wnie$¢ wiecej Swiatta do calego kontekstu Eucharystii. Mianowicie, autor
dostrzega epikleze w Apokalipsie i Ewangelii Jana. W zwigzku z tym przyjrzyjmy sie
blizej tym tekstom.

Najpierw, w Zestawieniu 1., podajemy fragmenty tekstow, ktére pozwolg nam

zobaczy¢ zbieznos¢ miedzy Didache i ksiegami Nowego Testamentu:

8 J. Klinger, dz. cyt., 46.

8 Didache XI, 7.

8. Klinger, dz. cyt., 45.

8 J. Klinger, Prawostawne a heterodoksyjne rozumienie Eucharystii, w: O istocie Prawostawia,
Warszawa 1983, 248-269.

8 J. Klinger, Geneza, 45.
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Zestawienie 1.

Didache

Apokalipsa

~,Pomnij, Panie, na Kosciot Twoj,

I wybaw go od zta wszelkiego,

i uczyn doskonatym w mitoSci
Twojej

| zgromadz go z czterech stron
Swiata,

uswiecony, w krélestwie Twoim,

ktore przygotowates dla niego.

Twoja jest moc i chwata na wieki!
Niechaj przyjdzie taska i przeminie ten
Swiat!

Hosanna Bogu Dawidowemu!

Dziekuje Ci, Ojcze nas,

Za swietg winorosl Dawida, stugi
Twego,

Ktorg objawite$ nam przez Jezusa,
stuge Twego.

Tobie chwata na wieki!

Marana tha!”

~Potem ujrzatem czterech aniotow
stojacych na czterech naroznikach Ziemi,
powstrzymujacych cztery wiatry ziemi,
aby wiatr nie wiat po ziemi ani po morzu,
ani na zadne drzewo. | ujrzalem innego
od Wschodu

stonnca, majacego piecze¢ Boga zywego.

aniofa, wstepujacego

Zawotat on donosnym glosem do
czterech aniotdw, ktérym dano moc
wyrzgdza¢ szkode ziemi i morzu: Nie
wyrzgdzajcie szkody ziemi ni morzu, ni
drzewom, az opieczetujemy na czotach
stugi Boga naszego” (Ap7, 1-3)

.l ujrzalem niebo nowe i ziemie

nowq, bo pierwsze niebo i pierwsza
ziemia przeminety ,(Ap 21, 1.4.)
~Jam jest Odrosl i Potomstwo

Dawida, Gwiazda $wiecgca, poranna”
(Ap 22,16)
»A Duch i Oblubienica moéwig: Przyjdz! A

kto styszy, niech powie: Przyjdz!”

Wedtug J. Klingera przytoczone teksty z Didache i Apokalipsy majg jedno

ukierunkowanie:

~<Amen. Przyjdz, Panie Jezu> jest powtdrzeniem <Marana tha. Amen>, tak

samo konczgcego modlitwe eucharystyczng Didache, jak to wezwanie koriczy

Apokalipse. Jest to ta sama starochrzescijariska epikleza, ale z wyraznym

podkresleniem roli Ducha Swietego, wywodzgca sie ze starochrzescijariskiej epiklezy

eschatologicznej™’.

8. Klinger, Geneza, 47.

37




Rozdziat | Natura epiklezy eucharystycznej

Jednak jeszcze piekniejszg mysl autor zawart w stowach, ktérych nie wolno
oming¢, bowiem w nich jest zawarta prawie cata teologia realnej obecnosci
Zmartwychwstatego Pana posrdéd swojej trzody zgromadzonej na dziekczynieniu,
przy szczegolnej roli modlitwy epikletycznej:

~Jezeli zgodzimy sie widzie¢ w wierszu Apokalipsy <Przyjdz, Panie Jezu>
prawdziwg epikleze eucharystyczng, wznoszong juz tylko przez usta prorokow, jak
chce Didache, ale wywotawczg mocg Ducha Swietego przez caly Kosciot, <A Duch i
oblubienica moéwig: Przyjdz>, to réwniez odpowiedz na nig: <Tak, przyjde wkrétce>,
nabiera wyraznie znaczenia eucharystycznego, bedgc Swiadectwem gotowoSci
Chrystusa zjawienie sie na kazde wywotanie mocg Ducha Swietego. Epi—klezis
bowiem - od czasownika kaleo, krzycze, wotam - znaczy wiasnie wy—wotanie. W ten
sposob odpowiedz Chrystusa: <Tak, przyjde wkrétce> potwierdzona przez <Amen
>zgromadzenia, jest wspanialym Swiadectwem realnej obecnosci Chrystusa w
Eucharystii, dokonywanej przez wywotawczg , epikletyczng , moc Ducha Swietego™®.
W takim aspekcie jawi sie epikleza, uwydatniajgc swag zaszczytng funkcje, ktora
przejawia sie ,w doprowadzeniu do za$lubin mistycznych Chrystusa z kazdg
duszg™®.

Zwracajac uwage na podobienstwa istniejgce pomiedzy Didache i ksiegq
Apokalipsy, zgadzamy sie z wywodami teologéw odnosnie tego, ze te podobienstwa
moga wskazywaé na zawarcie epiklezy Ducha Swietego w Apokalipsie.

Ksigdz J. Klinger swoje dowody opart na juz istniejgcych badaniach Hemmera
i Batiffola®, potwierdzajacych zbiezno$é teologiczng na podstawie podobienstw

Didache z Ewangelig sw. Jana (zob. Zestawienie 2.)

8 Tamze, 49.
8 p. Evdokimov, dz. cyt., 281.
% 3. Klinger, Geneza, 52 — 53.
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Zestawienie 2.

Modlitwa Arcykaptanska
Chrystusa

Didache

»10 powiedziat Jezus, a podnidstszy
oczy ku niebu, rzekt: Ojcze, nadeszia
godzina. Otocz swego Syna chwalg,
aby Syn Ciebie nig otoczyt i aby mocg
wiadzy udzielonej Mu przez Ciebie nad
kazdym cztowiekiem dat zycie wieczne
wszystkim tym, ktérych Mu dates$. A to
jest zycie wieczne: aby znali Ciebie,
jedynego prawdziwego Boga, oraz

Tego, ktorego postates, Jezusa
Chrystusa. Ja Ciebie otoczytem chwatq
na ziemi przez to, ze wypehitem
dzielo, ktére Mi date$ do wykonania. A
teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie tg
chwatg, ktérg miatem u Ciebie pierwej,
zanim $wiat powstat.

Objawitem imie Twoje ludziom,
ktorych Mi date$ ze Swiata. Twoimi byli
i Ty Mi ich dates, a oni zachowali stowo
Twoje. Teraz poznali, ze wszystko,
pochodzi od

ktére Mi

cokolwiek Mi
Ciebie.

powierzytes, im przekazatem, a oni je

dales,

Stowa bowiem,

przyjeli i prawdziwie poznali, ze od
Ciebie wyszedtem, oraz uwierzyli, zes
Ty mnie postatl. Ja za nimi prosze, nie
prosze za S$wiatem, ale za Tymi,
ktorych Mi dates, poniewaz sg Twoimi.

Wszystko bowiem moje jest Twoje, a

"Co do

dziekczynienie w taki oto sposob:

Eucharystii, sktadajcie
2. Najpierw przy kielichu:
Dziekuje Ci, Ojcze nas,
Za $wietg winoro$l Dawida, stugi
Twego,

Ktéra objawites nam przez Jezusa,
stuge Twego.

Tobie chwata na wieki!

3. Nastepnie przy tamaniu chleba:

Dziekujemy Ci, Ojcze nasz,

Za zycie i za poznanie,

Ktore objawites nam prze Jezusa,
stuge Twego.

Tobie chwata na wieki!

4. Jak ten chleb tamany, rozrzucony po
gorach,

Zostat w jedno zebrany,

Tak

najdalsze krance ziemi

niech Kosciot Two) az po

Zbierze sie w jednym krolestwie
Twoim,

Bo Twoja jest chwata i moc przez
Jezusa Chrystusa na wieki!
5. Niech nikt nie je ani nie pije z waszej
Eucharystii oprécz tych, co zostali
ochrzczeni w imie Pana, gdyz to wtasnie
miat Pan na mysli méwigc: Nie dawajcie
psom tego co Swiete.

X. 1. A gdy juz sie nasycicie,

39




Rozdziat | Natura epiklezy eucharystycznej

Twoje jest moje, i w nich zostatem
otoczony chwatg. Juz nie jestem na
Swiecie, ale oni sg jeszcze na Swiecie,
a Ja ide do Ciebie. Ojcze Swiety,
zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére
Mi dales, aby tak jak My stanowili
jedno. Dopoki z nimi  bylem,
zachowywatem ich w Twoim imieniu,
ktore Mi dates, i ustrzegtem ich, a nikt z
nich nie zgingt z wyjgtkiem syna
zatracenia, aby sie spetnito Pismo. Ale
teraz ide do Ciebie i tak méwie, bedgc
jeszcze na Swiecie, aby mojg radosc
mieli w sobie w catej petlni. Ja im
przekazalem Twoje stowo, a Swiat ich
znienawidzit za to, Ze nie sg ze Swiata,
tak i Ja nie jestem ze Swiata. Nie
prosze, abys ich zabrat ze Swiata, ale
abys ich ustrzegt od ztego. Oni nie sg
ze Swiata, jak i Ja nie jestem ze Swiata.
Uswiec ich w prawdzie. Stowo Twoje
jest prawdg. Jak Ty Mnie postates na
Swiat, tak i Ja ich na $wiat postatem. A
za nich Jaw ofierze poswiecam
samego siebie, aby i oni byli uswieceni
w prawdzie.

Nie tylko za nimi prosze, ale i za
tymi,

ktorzy dzieki ich stowu bedg

wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy
stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas
jedno, aby Swiat uwierzyt, zes Ty mnie

postat. | takze chwate, ktérg mi dates,

sktadajcie dziekczynienie w taki oto
Sposob:

2. Dziekuje Ci, Ojcze Swiety,

Za $wiete Imie Twoje,

Ktore z woli Twojej zamieszkato w
sercach naszych,

| za poznanie, i za wiare, | za
nieSmiertelnosc,

Ktore objawites nam przez Jezusa,
stuge Twego,

Tobie chwata na wieki!

3. Ty Panie wszechmogacy,

Stworzytes wszystko dla Imienia
Twego,

Dates ludziom pokarm i napdj, aby
cieszgc sie nim, Tobie dziekowali.

Nam zas dates w swej taskawosci
duchowy pokarm i napdj, i zycie wieczne
przez Jezusa, stuge Twego.

4.Nade wszystko dziekujemy Ci za
wielkg potege Twoja.

Tobie chwata na wieki!

5. Pomnij, Panie, na Kosciot Twoj, i
wybaw go od zta wszelkiego, i uczyn
doskonatym w mitosci Twojej.

| zgromadz go z czterech stron swiata,
uswiecony,

wW krélestwie Twoim, ktore
przygotowates dla niego,

Bo Twoja jest moc i chwata na wieki!

6. Niechaj przyjdzie taska i przeminie
ten Swiat!

Hosanna Bogu Dawidowemu!
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przekazatem im, aby stanowili jedno,
tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich,
a Ty we Mnie! Oby sie tak zespolili w
jedno, aby Swiat poznat, zes Ty Mnie

postat i zes Ty ich umitowat, tak jak

Kto Swiety, niech podejdzie,

Kto nim nie jest, niech czyni pokute!
Marana tha.

Amen.

7. Prorokom za$ pozwodlcie odprawiaé

Mnie umitowates. Ojcze, chce, aby dziekczynienie, jak diugo zechca.”
takze ci, ktérych Mi dates, byli ze mng
tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli
chwatle mojg, ktorg Mi dales, bo
umitowate§ Mnie przed zatoZzeniem
Swiat

lecz Ja Ciebie

Swiata. Ojcze sprawiedliwy!
Ciebie nie poznat,
poznatem i oni poznali, zes Ty mnie
postat. Objawitem im Twoje imie i nadal
bede objawiat, aby mitos¢, ktérg Ty
Mnie umitowates, w nich byta i Ja w

nich”.

Zestawiajgc powyzsze teksty, mozna za J. Gajkiem zreasumowac, ze:

.Ks. Klinger zwraca uwage na wspdlne stownictwo i daleko idgce analogie
miedzy Didache a Ewangelig Jana [...] | tak np. wyrazenie: <Swiety, winny szczep
Dawida> jest analogig do paraboli Janowej o prawdziwej winnej latoro$li; wyrazenie:
<Qjcze Swiety> /Didache 10,2/ znajduje odpowiednik w J 17, 11. Termin gnorizein na
oznaczenie nauki Jezusa wystepuje zarbwno w Didache 9,2.3; 10,2; jak i w J 17, 26.
Zbieznos¢ miedzy Didache a ewangelig Jana wystepuje tez odnos$nie do takich stow,
jak: pistis, gnosis, kateskenosas czy zoe sionios™".

Bardzo wazne sg stowa Jezusa, wypowiedziane w stynnej Mowie
Pozegnalnej, bedacej dopetnieniem i wyjasnieniem Modlitwy Arcykaptarnskiej. W

Modlitwie Arcykaptanskiej Jezusa, Klinger chce widzie¢, ze 6w kanon eucharystyczny

1. Gajek, dz. cyt., 33 - 34.
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Jana: ,Moze mie¢ wiecej wspolnego z sytuacjg w Wieczerniku niz synoptyczny opis
wraz ze stowami ustanowienia™®.

Dlaczego ta kwestia dla nas jest tak wazna? Ot6z w opisie Janowym, w
Wieczerniku nie znajdujemy stow ustanowienia. To sg wazne stowa, zawarte w
Ewangeliach synoptycznych. Stad pytanie, dlaczego w Ewangelii Jana brak
powyzszych stow? Dlaczego nie znajdujemy opisu komunii apostotow? W zwigzku z
powyzszym, czy Modlitwe Arcykaptanskg mozemy zaliczy¢ do modlitwy
eucharystycznej, ktorg pierwszy wypowiedziat sam Jezus? Wedlug teologow
Wschodnich ta kwestia jest dos¢ prosta do wytlumaczenia. Mianowicie,
odpowiadajgc ich glosem, widzimy, ze:

»,W samym gescie blogostawienstwa kielicha, czy dzieleniu sie chlebem dla
ucznidbw mogto nie byc nic szczegodlnego, gdyby nie specjalna nauka, ktéra temu
towarzyszyta. Dlatego Jan podaje tylko te nauke oraz specjalng modlitwe wygtoszong
podczas tego btogostawieristwa. By¢ moze jednak tre$c tej nauki i zwigzek jej z
eucharystycznym chlebem i kielichem zostaly przez Apostotdow zrozumiate dopiero
po Zestaniu Ducha Swietego™?,

Oto jeden z waznych tekstow Ewangelii Jana, ktéry pozwala na uzasadnienie
powyzszej hipotezy:

~Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz znie$c¢ nie mozecie. Gdy
za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy”*.

Wedtug teologéw chodzi tu nie o nauke, ale o jej zrozumienie, ktére odnoszg do
czas6w po Zmartwychwstaniu Chrystusa®.

Kolejnym waznym dla nas krokiem jest odpowiedz na pytanie, czy Modlitwa
Arcykaptanska moze by¢ uznana za formute konsekracyjng? Przyjmujgc stowa
ustanowienia jako konsekrujgce dary ofiarne, nalezy zwroci¢ uwage na kolejnosc
zdarzen, jakg podaje Ewangelia sw. Marka. Oto tekst:

.Potem wzigt kielich i odméwiwszy dzigkczynienie dat im, i pili z niego
wszyscy. | rzekt do nich: <To jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie

wylana>"%,

%], Klinger, Geneza, 55.

% Za Afanasjewem te mysl przyjmuje J. Klinger, Geneza, 57.
*J16,12.13a.

% J. Klinger, Geneza, 57.

% Mk 14 , 23.
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Jak zauwaza Klinger ,Stowa nad kielichem sg jak gdyby dodane ex post, juz
po przyjeciu komunii przez Apostotdw, nie mogg wiec w tej pozycji w zadnym
przypadku uchodzi¢ za formute konsekracyjng wypowiedziang przez Chrystusa, lecz
wystepujg w roli wyjasnienia, danego juz po fakcie tego, co sie przed chwilg
dokonato™’. Z powyzszych wypowiedzi wynika, ze Klinger w Modlitwie
Arcykaptanskiej widzi formute konsekracyjna, i to wyprzedzajaca stowa ustanowienia.
Waznos¢ tego wywodu dla nas jest istotna o tyle, ze moze potwierdza¢ prawdziwos¢
eucharystycznej atmosfery w Didache, chociaz powyzszy tekst nie posiada stow
ustanowienia.

Dopiero po Smierci i Zmartwychwstaniu Pana uczniowie rozumiejg nauke
Chrystusa i w atmosferze tego zrozumienia pierwotny Kosciét wprowadza stowa
ustanowienia do Ewangelii synoptycznych®®. W swoich wywodach Klinger,
reasumujac, stwierdza, ze nic nie stoi na przeszkodzie, aby ukazac, ze epikleza
moze by¢ nazwana konsekracyjng formutg w rozigczeniu ze stowami ustanowienia,
bowiem ,Ewangelia Jana dostarcza dostatecznego dowodu na pochodzenie epiklezy
wprost z wieczernika™®; ,Jezeli kanon Didache zawierat epikleze eschatologiczng
Marana tha, ktéra staje sie epiklezg Ducha Swietego w wersji Apokalipsy, to wiasnie
mowa Jezusa z Ewangelii Jana daje podstawy do tej epiklezy, jak i do wszystkich
wywodzgcych sie z niej epiklez pneumatologicznych, ujawniajgc ich eschatologiczne
znaczenie, poniewaz Duchowi Swietemu przypisuje sie Ewangelia Jana uwielbienie
Chrystusa i sgd nad $wiatem™.

Interesujgca jest interpretacja kolejnego tekstu, ktory zdaniem teologow
wskazuje na epikleze Ducha Swietego:

.W odpowiedzi rzeki do niego Jezus: <Jesli Mnie kto mituje, bedzie
zachowywat mojg nauke, a Ojciec moéj umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy
u niego przebywaé>"1%*,

W tej mowie Jezusa teologowie widzg dziatanie catej Tréjcy: ,Nie sam
1102

wstepuje, lecz razem z Ojcem i mozna sie domys$laé, ze i z Duchem Swietym

Godne uwagi sg kolejne pytania, ktore stawia Klinger i daje na nie odpowiedz:

°7J. Klinger, Geneza,59.
% Tamze.

% Tamze, 64.

190 Tamze, 75.

101314, 23.

102 3. Klinger, Geneza,67.

43



Rozdziat | Natura epiklezy eucharystycznej

,Czy w Wieczerniku, Chrystus nie miat blizszego celu, niz przyszia misja
Apostotow, by wtajemniczy¢ ich w dziatanie Ducha Swietego jeszcze przed
wygtoszeniem Modlitwy Arcykaptanskiej, a wiec przed dokonaniem pierwszej
Eucharystii? Czy nie jest zastanawiajgce, ze tam, gdzie u synoptykdbw sg
przytoczone stowa ustanowienia tajemnicy Eucharystii z apelem, by to czyni¢ na

Jego pamigtke®® 104

, U Jana jest nauka o <innym Pocieszycielu>~", <ktérego Swiat
przyjaé nie moze>'"® lecz ktéry <was nauczy wszystkiego i przypomni wam
wszystko, co Ja wam powiedzialem>'. <On bedzie $wiadczyt o Mnie>'%’ - to chyba
dostatecznie mocna podstawa wyprowadzenia epiklezy eucharystycznej Ducha
Swietego z tekstu Ewangelii Jana™.

Powyzsze wywody ks. Jerzego Klingera wskazujg na to, ze epikleza Ducha
Swietego, chociaz i nie wprost, lecz zawarta w pierwszych pomnikach traktujgcych o
liturgicznych zgromadzeniach pierwszych chrzescijan, wskazuje na pierwszenstwo
epiklezy Ducha Swietego przed epiklezg Logosu. Potwierdzeniem tego jest takze
najstarszy zachowany tekst formuty epiklezy, wskazujgcy na pierwszenstwo epiklezy
Ducha Swietego przed epiklezg Logosu. Jest to bardzo cenny dokument, ktéry zostat
sporzadzony okoto 215 roku w jezyku greckim. Nie posiadamy oryginalnego tekstu,
ale zachowat sie i jest dzisiaj dostepny w starozytnych ttumaczeniach na jezyk
lacinski. Szczegdlng wartos¢ temu tekstowi dodaje to, ze jest on najstarszym,
zachowanym po dzien dzisiejszy, tekstem anafory chrzescijanskiej*®®. Na kolejng
wyjatkowos¢ tego pomnika wskazuje tres¢ Tradycji Apostolskiej, a mianowicie
,zawarto$¢é petnego rytu eucharystycznej modlitwy™*°. Nie przytaczamy catego tekstu
modlitwy eucharystycznej'*!, stwierdzamy tylko, ze zawiera sie w niej dziekczynienie,
ktore wyspiewa chwate Zbawicielowi za odkupienie rodzaju ludzkiego, nastepnie opis

Wieczerzy ze stowami ustanowienia i modlitwa, zwana epiklezg, wyprzedzajgca

%y k22, 19.

194714, 16.

15714,17.

19714, 26.

1973 15, 26.

108 3. Klinger, Geneza, 70.

1% Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, w: Wieczerza Mistyczna, Warszawa 1988, 58-60; Zob. II.
ByOypy3, ,Anocmonvckoe npedanue’ ce. Unnoauma Pumckoeo, 8. BT 13, (1975), 182-200.

MO K. Kepn, dz. cyt., 66.

11 Catos¢ tekstu patrz: Tradycja Apostolska, w: Antologia literatury patrystycznej, T. I, Warszawa
1975, 305-316.
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wstawiennictwo za Kosciét. Zatem widzimy, ze jest to pierwszy tekst modlitwy
eucharystycznej, ktéry zawiera wprost ukazang modlitwe zwang epikleza:

.| prosimy, abys$ zestat Swietego Ducha Twego na ofiare $wietego Kosciota. W
jedno gromadzgc, daj wszystkim, ktorzy przyjmujg $wiete tajemnice dla napetnienia
sie Duchem Swietym, dla utwierdzenia wiary w prawdzie, aby$my Cie chwalili i
wystawiali przez Syna Twego Jezusa Chrystusa, przez ktérego Tobie chwata i cze$¢
Ojcu, Synowi z Duchem Swietym w $wietym Kosciele Twoim, teraz i na wieki
wiekéw. Amen™*2,

Dzieto Tradycja Apostolska, przypisywane Hipolitowi Rzymskiemu,ukazuje
rozwoj liturgii, tym samym rzucajgc $wiatto na modlitwy pierwszych wiekow
chrzescijanstwa. Widzimy rozbudowang doksologiczng trynitarng formute, wiele
elementéw, ktére znane byly z dziet Justyna Filozofa i Ireneusza Lionskiego™?.
Modlitwa eucharystyczna wedlug Tradycji Apostolskiej nie zawiera jeszcze
anielskiego wzywania: Swiety, Swiety, Swiety. Ale jest tam jasno sprecyzowana
modlitwa, w ktdrej zawarta jest prosba o Ducha Swietego, aby stapit na to, co Kosciét
ofiaruje. Jest to zatem epikleza Ducha Swietego. W tej formule epiklezjalnej nie
zaakcentowano najmocniej konsekracji w sensie przemiany metabole, lecz, jak
czytamy: Daj wszystkim, ktorzy przyjmujg Swiete tajemnice dla napetnienia sie
Duchem Swietym, dla utwierdzenia wiary w prawdzie, aby$my Cie chwalili i
wystawiat. Chodzi wiec o napetnienie Duchem Swietym obecnych na modlitwie i
przyjmujacym dary, aby poézniej wychwalali Boga dzieki umocnieniu w wierze.
Dlatego te epikleze komunijng stuszne nazywajq epiklezg poprzedzajaca epikleze na
przeistoczenie'*.

W epiklezie Hipolita Rzymskiego prosba skierowana do Boga nie jest prosba o
przemiane daréw (co nazywa sie konsekracjg), lecz widzimy prosbe o to, aby
uczestnicy misteriow poprzez spozycie ofiary swietego Kosciota, zostali napetnieni
Duchem Swietym.

We wstepie, do wydania zbioru Liturgii Kosciota prawostawnego ks. H.
Paprocki, cytujgc wniosek H. Lietzmanna odnosnie liturgii kaptana Rzymu, Hipolita,

zdaje sie zgada¢ z jego stwierdzeniem, ze ,Wszystkie Liturgie wywodzg sie z

112 Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, w: O Eucharystii i modlitwie, Krakow 1987, 83 — 84.
B K. Kepw, dz.cyt., 67.
14 M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, 369.

45



Rozdziat | Natura epiklezy eucharystycznej

Tradycji Apostolskiej Hipolita Rzymskiego, ktora poprzez Antiochie oddziatata na ryt
bizantyjski i na ryt jerozolimski™*°.

Epikleza Hipolita Rzymskiego jest juz dos$¢ rozbudowana, co potwierdza
starannos¢ jej opracowania. Widzimy ztozone dziekczynienie Bogu Ojcu, za tym
nastepuje wyznanie wiary w Bozego Syna, ktéry zostat postany przez Ojca. Syn Bozy
wcielit sie, byt ukrzyzowany i zmartwychwstat. Widzimy, ze ta epikleza zawiera
prosbe do Ojca, aby ten postat Ducha Swietego na to, co ofiaruje Kosciét. Cato$é
modlitwy eucharystycznej byta odpowiedzig na herezje, jakie szerzyt Sabeliusz -
Hipolit Rzymski byt przeciwnikiem nauczania Sabeliusza, przedstawiciela skrajnej

teorii antytrynitarnej*®.

1.2.2. Formuta epiklezy Logosu

Historii znane sg rézne opinie na temat zrédet epiklezy Ducha Swietego i
epiklezy Logosu. Epikleza Logosu, zdaniem niektérych teologow, zostata
wprowadzona do liturgicznego obiegu w czasie, gdy trwaty spory dotyczace Bostwa
Drugiej Osoby Tréjcy Swietej. Chodzi o czas | soboru nicejskiego, podczas ktérego
podkreslano boéstwo Syna Bozego'!’. Istniejg opracowania teologéw, w ktérych
znajdujg sie dowody na to, ze niektore z zachowanych dziel liturgicznych zawierajgq
wiasnie epikleze Logosu. Do nich zalicza sie dzieto J. Klingera, ktory analizowat tekst
- zdaniem Afanasjewa™® - najstarszy opis zgromadzenia liturgicznego zawarty w |

119

Apologii Justyna Meczennika

115 H. Paprocki, dz. cyt., 29.

Y6 Y. Venenckuit, Busanmuiickas, 268.

Y17W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, T. I, Lublin 1987, 440.

"8 H. Apanacnes, Tpanesa I'ocnoous, Kues 2003, 41.

9 Nizej podajemy tekst czes¢ tekstu z Apologii Justyna Meczennika za: Justyn Meczennik, Apologia,
65,66, w: Antologia literatury patrystycznej, T. I, Warszawa 1975, 96 — 98: ,,Gdy udzielimy kapieli
temu, ktéry uwierzyt i do nas si¢ przytaczyt, prowadzimy go na zebranie tak zwanych braci i tam
wszyscy wspolnie modlimy sie goraca za siebie samych, za nowo oswieconego oraz za wszystkich,
gdziekolwiek sie znajduja; prosimy, by wraz z poznaniem prawdy otrzymali oni taske petnienia w
zyciu dobrych uczynkow i przestrzegania przykazan, a w koncu dostapili zbawienia wiecznego. Po
ukonczeniu modlitw dajemy sobie nawzajem pocatunek pokoju. Z kolei przynosza przetozonemu
braci chleb i Kielich napetniony woda zmieszana z winem. Przelozony bierze je, wielbi Ojca
wszechrzeczy przez imig Syna i Ducha Swigtego oraz odmawia dtuga modlitwe dziekczynna za dary,
jakich nam Bog udzieli¢ raczyt. Modlitwy oraz dzigkczynienie przetozonego konczy caty lud
radosnym okrzykiem amen, ktory to stowo hebrajskie znaczy: niech tak bedzie. Gdy za$ juz
przetozony odprawit obrzed eucharystyczny i caty lud przytaknat, wtedy tak zwani u nas diakoni
rozdzielaja miedzy obecnych Chleb, nad ktérym odprawiono modty dziekczynne, oraz Wino z woda —
nieobecnym zas zanosza je do domoéw. Pokarm 6w nazywa si¢ u nas eucharystia (Dzigkczynieniem),
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Ks. Jerzy Klinger podczas analizy tekstu | Apologii Justyna zastosowat
podobne podejscie, jak przy analizie tekstow Didache, wskazujac paralele pomiedzy
tekstem Didache, Apokalipsy i opisem wieczerzy w Ewangelii sw. Jana. Kaptan
stwierdza: ,Nie mozna sie wyzby¢ wrazenia, ze to jest ten sam duch i ten sam

schemat modlitwy, co i w Apologii™? (por. Zestawienie 3.)

moze go zas spozywac jedynie ten, kto wierzy w prawdziwos¢ naszej nauki, a ponadto zostat obmyty
z grzechow i odrodzony, oraz zyje wedtug przykazan Chrystusowych. W naszym bowiem przekonaniu
nie jest to zwyczajny chleb i napdj, lecz utrzymujemy, zgodnie z tym, czego nas nauczono, ze jak
niegdys Zbawiciel nasz Jezus Chrystus, wcielony Logos Bozy, przybral swa moca dla naszego
zbawienia ciato i krew, tak teraz zndw tenze Logos, zestany na skutek naszej modlitwy, przemienia —
po odprawionym przez nas dzigkczynieniu — pokarm odzywiajacy nasze ciato i krew w Ciato i Krew
samego wcielonego Jezusa. Opieramy sie w tym wypadku na nauce apostotéw, ktorzy w swych
pamietnikach zwanych Ewangeliami wyraznie podaja, ze otrzymali nastepujace przykazanie: Jezus
wziat chleb i dzieki sktadajac rzekt: To czysicie na mojg pamigtke, to jest ciato moje; podobnie wziat
kielich i dzigki sktadajac rzekk: To jest krew moja; nastgpnie rozdawat tylko im samym. Nawiasem
mowiac, zte demony nauczyty swych zwolennikOw nawet ten nasz obrzed nasladowa¢ w misteriach
Mitry, w ktérych wtajemniczonemu podaje sie chleb i kielich z woda, oraz wymawia sie przy tym
stowa, jakie dobrze znacie lub tez o nich dowiedzie¢ si¢ mozecie”

120 3. Klinger, Geneza,167 — 168.
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Zestawienie 3.

Apologia
Apokalipsa Didache
Justyna

1. Co do Eucharystii, sktadajcie dziekczynienie w | 65

taki oto sposéb: Z kolei
»A Duch 1i|2. Najpierw przy kielichu: Dziekuje Ci, Ojcze nas, | przynosza
Oblubienica | Za swietg winorosl Dawida, stugi Twego, Ktorg | przetozonemu
mowig objawites nam przez Jezusa, stuge Twego. Tobie | braci chleb i
Przyjdz! A | chwata na wieki! kielich
kto styszy, | 3. Nastepnie przy tamaniu chleba: Dziekujemy Ci, | napetniony wodg
niech Ojcze nasz, Za zycie i za poznanie, Ktore objawite$ | zmieszang z
powie: nam prze Jezusa, stuge Twego. Tobie chwata na | winem.
Przyjdz!; wieki! Przetozony
Moéwi  Ten, | 4. Jak ten chleb tamany, rozrzucony po goérach, | bierze je, wielbi
ktory o tym | Zostat w jedno zebrany, Ojca
Swiadczy: Tak niech Koéciot Two] az po najdalsze krance | wszechrzeczy
Zaiste, ziemi Zbierze sie w jednym krolestwie Twoim, Bo | przez imie Syna i
przyjde Twoja jest chwata i moc przez Jezusa Chrystusa na | Ducha Swietego
niebawem. | wieki! oraz  odmawia
Amen. 5. Niech nikt nie je ani nie pije z waszej Eucharystii | dlugg  modlitwe
Przyjdz, oprocz tych, co zostali ochrzczeni w imie Pana, | dziekczynng za
Panie Jezu! | gdyz to wtasnie miat Pan na mysli mowigc: Nie | dary, jakich nam
(Ap 22, | dawajcie psom tego co Swiete. Bdg udzieli¢
17.20) . X.1. A gdy juz sie nasycicie, sktadajcie |raczyt. Modlitwy

dziekczynienie w taki oto sposob: oraz

2. Dziekuje Ci, Ojcze Swiety, Za $wiete Imie Twoje,

Ktére z woli Twojej zamieszkato w sercach

naszych, | za poznanie, i za wiare, | za
niesmiertelnos¢, Ktore objawite$ nam przez Jezusa,
stuge Twego, Tobie chwata na wieki!

3. Ty Panie wszechmogacy, Stworzytes wszystko
dla Imienia Twego, Date$ ludziom pokarm i napoj,

aby cieszac sie nim, Tobie dziekowali. Nam za$

dziekczynienie
przetozonego
konczy caty lud
radosnym

okrzykiem amen,

ktory to stowo
hebrajskie
znaczy niech
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dates w swej taskawosci duchowy pokarm i napgj, i
zycie wieczne przez Jezusa, stuge Twego.

4 Nade wszystko dziekujemy Ci za wielkg potege
Twoja. Tobie chwata na wieki!

5. Pomnij, Panie, na Kosciét Twoj, i wybaw go od
zta wszelkiego, i uczyn doskonatym w mitosci
Twojej. | zgromadz go z czterech stron Swiata,
wW

przygotowates dla niego, Bo Twoja jest moc i

uswiecony, krolestwie ~ Twoim, ktore
chwata na wieki!
6. Niechaj przyjdzie taska i przeminie ten Swiat!
Hosanna Bogu Dawidowemu!
Kto swiety, niech podejdzie,
Kto nim nie jest, niech czyni pokute!
Marana tha.

Amen.

tak bedzie. Gdy
zas juz
przetozony

odprawit obrzed
eucharystyczny i
lud

przytaknat, wtedy

caty

tak zwani u nas
diakoni
rozdzielajg
miedzy obecnych
Chleb,
ktorym

nad

odprawiono
modty

dziekczynne,
oraz Wino z
wodg -
nieobecnym za$
zanoszg je do

domow.

wskazuje na epikleze,

jest tego potwierdzeniem.

by wskazywato na Slady epiklezy. Takie podejscie zastosowat

Patrzac na wewnetrzng strukture dzieta Justyna, za ks. J. Klingerem mozemy

dopatrywac sie w niej sladow epiklezy. To charyzmatycznos$¢ liturgicznego spotkania

Schematowi przebiegu liturgicznego spotkania, jakie przedstawia Justyn,
nalezy poswieci¢ wiecej uwagi. Dlaczego? Widzimy, ze bezposrednio tekst nie
dopiero uwzglednienie porzadku przebiegu samego

liturgicznego spotkania moze pomaoc wytoni¢ ze struktury modlitewnej miejsce, ktére

jeden z

najstynniejszych teologbw swego czasu - C. Kern w dziele Eucharystia. Po
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rekonstrukcji catego schematu w liturgii Justyna widoczny jest okreslony schemat,
kt6ry nizej podajemy za C. Kernem'** :
l. Czes¢ liturgii przed Anaforg
a. Czytanie apostolskich i ewangelicznych tekstoéw, oraz kazanie ( |
Apologia, 67 )
b. Wyjscie (Apologia, 66)
c. Modlitwy wiernych (Apologia, 65)
d. Pocatunek pokoju (Apologia, 65)
Il. Anafora
e. Ofiarowanie chleba i wina z woda (Apologia, 65. Rozmowa z zydem
Tryfonem,41)
f. Doktadne modlitwy, czyli kanon, ktory zawiera dziekczynienia za
stworzenie Swiata i odkupienie, stowa ustanowienia, wspomnienie
cierpien (Apologia, 65)
g. Przemienienie poprzez , modlitwe Stowa” (Apologia, 66)
h. Komunia (Apologia, 67)
Przedstawiony schemat nie daje w peini zadawalajgcej odpowiedzi na
interesujgce nas pytanie, jednak C. Kern w przedstawionym wyzej schemacie
dopatruje sie kolosalnych podobienstw z innymi liturgiami. Sg to liturgie: Apostota

Jakuba'?, $w. Bazylego'?®, $w. Marka®*

, a takze Konstytucje Apostolskie z ich VIII
ksiega zawierajaca Liturgie Mszalng'?®. Badacz przeprowadza paralele, ktéra, jak
twierdzi, ukazuje te podobienstwa. W owych podobienstwach szczegdélng uwage
zwraca na nastepujacy fak:

»W nauczaniu nie wolno odrywac eucharystycznego kanonu od doksologiczne;j
formuty. Anafora jest rozszerzong doksologiczng trynitarng modlitwg. Na samej
sprawie, caly eucharystyczny kanon, skierowany do Boga Ojca, jest modlitewnym

uwielbieniem, Eucharystig, aktem:

2L K. Kepw, dz. cyt., 52 - 53.

122 Boska Liturgia swietego Jakuba Apostota, w: Liturgie Kosciota Prawostawnego, Krakéw 2003,
165 - 203.

123 Jlumypeus cessmoeo Bacunust Benuxoeo, B: [Ipasociasnoe Boeocnyscenue, Mocksa 1999, 5 — 43,

24 Jlumypeus Cesmazo Anocmona u Eeancenucma Mapka, 8. Cobpanue pesnux Jlumypeuii
socmoyHbix U 3anaonuix, C.- llerepoyprs 1876, 12 — 46.

125 Konstytucje Apostolskie, ksiega VIII, w: Antologia literatury patrystycznej, T. I, Warszawa 1982,
346 — 355.
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l. Stworczy akt - Boga Ojca (modlitwa dziekczynienia za stworzenie
Swiata i troske o cztowieka).

Il. Odkupienczy akt - Boga Syna (przedstawienie czynu odkupienia i

ustanowienia Eucharystii podczas Wieczerzy.

M. Uswiecajgcy akt — Ducha Swietego (modlitwa o Ducha

Swietego)™%.

W liturgiach, na ktore wskazat teolog, sg bezposrednio uwidocznione wszelkie
elementy wskazujgce na zawartos¢ epiklezy. Aby sie o tym przekona¢ dla przyktadu
mozna zacytowac tylko VIII ksiege opisujacq Liturgie Mszalng: ,Prosimy takze, abys
na te ofiare zestat swego Ducha Swietego, $wiadka meki Pana Jezusa, aby uczynit
ten chleb Ciatem Twojego Chrystusa, a kielich Jego Krwig™?’. W opisie liturgicznym,
jaki podaje Swiety Justyn, nie méwi sie wprost o epiklezie, jednak po zestawieniu
jego liturgii z innymi tekstami liturgicznymi widzimy podobienstwo. Dlatego pytamy,
czy to podobienstwo pomoze w wydobyciu epiklezy? Odpowiedz na to wikasnie
pytanie podajg teologowie, rozwigzujgc trudng kwestie w nastepujgcy sposob:
»,Chociaz Justyn i nie wspomina wprost o epiklezie, jej zawarto$¢ nie wyklucza, lecz
ma na mysli jej zawarto$¢ w trynitarnej modlitwie"*?®. A wiec w akcie stwérczym Boga
Ojca, akcie odkupienczym Boga Syna i us$wiecajgcym akcie Ducha Swietego.
Dlatego na pytanie o zawartosc¢ epiklezy w liturgii, jakg opisat Justyn filozof, nalezy
odpowiedzie¢ twierdzgco.

Kolejnym waznym pytaniem, jest pytanie o to, jakg epikleze zawiera to dzieto -
epikleze Ducha Swietego czy Logosu?

Od wieku Il liturgie juz zawieraja, tak mozna okresli¢, uwidoczniong epikleze'®.
Rodzi sie wiele pytan. Ws$rdd nich takie, ktore zadajg teologowie i rownoczesnie
podajg nastepujacg odpowiedz:

~Skoro Koscidt pierwszych wiekéw nie znat tej modlitwy, powiedzmy do Il wieku,
to c6z wplyneto na to, aby jg wprowadzi¢ do kanonu eucharystycznego po dwoch
wiekach jej nieobecnosci? Zatozmy, jezeli Koscidt nie znat, jak réwniez nie wyznawat
w teologii liturgii u$wiecajgcg site Ducha Swietego, to jakaz musiata dokonaé sie

niespodziewana dogmatyczna rewolucja w Swiadomosci Kosciota? Historia czegos$

126 K. Kepw, dz.cyt., 244 — 245,

127 Konstytucje Apostolskie, dz. cyt., 352.

128 K. Kepw, dz. cyt., 245.

129 M. Thurian, O Eucharystii i modlitwie, Krakéw 1987, 47.

51



Rozdziat | Natura epiklezy eucharystycznej

podobnego nie zna. CzyZz wiec nie jest tatwiej przyznac, ze epiklezy nie wymyslili
Grecy, ale to, ze ona sama wyplywa z trynitarnego nauczania Koscielnego?"*%.

To pytanie i dana na nie odpowiedz ukazujg nam specyfike podejscia teologii
prawostawnej do poruszanej przez nas kwestii. Widzimy, jak teologowie bronig
istnienia epiklezy juz od samych poczatkéw sprawowania modlitw eucharystycznych.

Zauwaza sie, ze odniesieniem do jakiejs formy epiklezy sg stowa, jakie czytamy w
Apologii:

W naszym bowiem przekonaniu nie jest to zwyczajny chleb i napoj, lecz
utrzymujemy, zgodnie z tym, czego nas nhauczono, Ze jak niegdy$ Zbawiciel nasz
Jezus Chrystus, wcielony Logos Bozy, przybrat swg mocg dla naszego zbawienia
cialo i krew, tak teraz znow tenze Logos, zestany na skutek naszej modlitwy,
przemienia — po odprawionym przez nas dziekczynieniu — pokarm odzywiajgcy nasze
ciato i krew w Ciato i Krew samego wcielonego Jezusa™>*.

Widzimy, ze chleb przestaje byé zwyczajnym chlebem a kielich zwykiym
napojem. Sam Justyn moéwi, ze jest to Eucharystia, a wiec cos$ innego, niz zwykly
positek. Co powoduje te przemiane? Bez wielkich trudnosci teologowie wskazujg na
podobienstwo wydarzen, jakimi sg Wcielenie i Eucharystia. Widzimy paralele
pomiedzy dziataniem Logosu podczas Wocielenia i dziataniem tegoz Logosu,
utozsamionego z Synem Bozym, drugg osoba Tréjcy Swietej, podczas Eucharystii.
Dzielo Wecielenia wedtug Justyna jest sprawg Logosu. Gdzie zatem Duch Swiety?
Niektérzy teologowie sg zdania, ze to Logos, a nie Trzecia Osoba Trojcy Swietej
dokonuje Wecielenia'®*?. Na potwierdzenie swych wywodéw chca widzieé i rozumieé¢ w

133 nie Ducha Swietego, lecz wskazuja, ze Justyn rozumie pod tymi

stowie Duch i sita
stowami Syna Bozego czy tez Stowo, jakim jest Jezus Chrystus. W czasie Wcielenia
napetnia swg obecnoscig tono Maryi, tak samo i podczas Eucharystii dokonuje
takiego wejscia, aby pozostac¢ z nami.

Widzimy pewng nowos$¢, a za tym idacg rozbieznos¢ w wywodach niektorych
teologéw. Tak jak podawalismy wczesniej, sitg sprawczg samej przemiany jest Duch

Swiety, natomiast w opisie liturgii pierwszego wieku Justyn wskazuje na Logos —

Bog, KepH, dz. cyt., 246.

131 Justyn, Apologia 66, w: Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1965, 97.

3211, Kapabunoss, dz. cyt., 25. Godny uwagi jest fakt, ze ten stynny liturgista Kosciota Wschodniego,
jako jeden z nielicznych byt zdania, ze na przeciagu pierwszych trzech wiekdéw chrzescijanstwa
liturgia nie zna modlitwy epiklezjalnej. Dopiero w wieku IV dopatruje si¢ obecnosci epiklezy. Nie
potrafi jednak wyttumaczy¢ przyczyn, wskazujacych na jej powstanie. Por. K. Kepn, Esxapucmis, 45.
133 A. Karauckui, Joemamuueckoe yuenue o cemu yepkosuuix maurncmesax, C.- Ietep6yprs 1877, 81.
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epikleze. Jest to odmiennos¢, na ktérg wskazujg ci teologowie, ktdrzy nie chcg
widzie¢ w dziataniu Logosu, zaréwno przy Wcieleniu jak i przy przemienieniu
zwyczajnego chleba i napoju w Ciato i Krew Jezusa Chrystusa, dziatania Trzeciej
Osoby Tréjcy Swietej"**. Naszym zdaniem to nieco sztuczne podejscie do sprawy.
Justyn, moéwigc o Logosie, mowi takze o Duchu, ktéry jednak zdaniem
wspomnianych teologdéw nie jest utozsamiany z dziataniem Ducha Swietego, lecz
tylko z Drugg Osoba Trojcy Swietej. Przeciez odwrotnie, wiasnie w takiej paraleli
mozna dostrzec pomoc w rozumieniu teologii epiklezy. tacinnicy przedstawiajg to
nastepujaco:

~Justynowe powigzanie Wocielenia i Eucharystii jest wazne réwniez dla
lepszego zrozumienia epiklezy. Jezeli rzeczywiscie ma sie przed sobg prosbe,
podobng do po6zZniejszych epiklez, zrozumienie jej znaczenia jest mozliwe tylko w
catosciowym powigzaniu z historio zbawczym dziataniem Logosu, gdzie kazdy czyn
Chrystusa byt dokonany w mocy Ducha Swietego™°.
Ojcowie pierwszych trzech wiekéw nie uzywajg stbw MetaBoAn, gdyz wtasnie

trwa proces rozwoju mysli o przemienieniu™®

My natomiast widzimy, ze autor
Apologii przekonuje czytelnika, ze po Eucharystii nie nastepujg zwykie dary, lecz
prawdziwy Chrystus. Tym samym Justyn ukazuje nam, ze rozumiat owg MeTaBoAn.
Ta kwestia bedzie poruszona w dalszej czesci naszej pracy, przy omawianiu skutkow
modlitwy epiklezjalnej.

W takim rozumieniu epiklezy widzimy pewng nowos¢, ktéra zdaniem
niektorych teologdéw, nie utozsamia dziatania Logosu ze wspoétdziataniem Ducha
Swietego. Spojrzmy wiec, jak na te kwestie zapatruje sie Kawasita — teolog, ktérego
stanowisko jest uwazane za kluczowe dla rozumienia teologii epiklezy:

»~Jaki jest owoc i koniec Chrystusowych cierpien, nauczania i wszelkich
czyndw? Jezeli rozpatrywac je w stosunku do nas, to sg niczym innym, jak zestaniem
Ducha Swietego na Kosciot**’.

Poza tym do dzi$ zachowata sie antyjudejska apologia - Dialog z Zydem Tryfonem,
w ktorej mamy dwa fragmenty podejmujgce temat Eucharystii, dopetniajgce

omawiane tu kwestie®8,

1% por. 1. Kapabunoss, dz. cyt., 25; A. Karauckwui, dz. cyt., 82.

135 A Bajorski, dz. cyt., 58.

138 B, Manaxos, ITpecywecmenenue Cesmuix Jlapos, B: boeocnosckuii Becmuux (up. 7), Mocksa 1898,
120.

13" H. KaBacua, dz. cyt., 90.
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Nie kazda zachowana formuta wprost wskazuje na epikleze Logosu badz
epikleze Ducha Swietego, co powoduje spory pomiedzy teologami. Przyktadem moze
by¢, jak zauwaza Uspienski, epikleza $w. Ireneusza z Lyonu, w ktorej czytamy:

~2Albowiem jak chleb, ktéry jest czym$ ziemskim, otrzymawszy wezwanie

Boga, juz nie jest zwyczajnym chlebem, ale Eucharystig sktadajgcg sie z dwu rzeczy,
z ziemskiej i niebieskiej, jak tez nasze ciala, przyjgwszy Eucharystie, juz nie ulegajg
zniszczeniu, ba majg nadzieje zmartwychwstania™°.
Stowa otrzymawszy wezwanie Boga sg dla niektorych teologow potwierdzeniem
istnienia epiklezy w tekscie Ireneusza. Badacze wskazujg, ze te stowa nie ttumaczg
wprawdzie, czy ta modlitwa jest wezwaniem do Tréjcy jako catosci, czy tez tylko do
trzeciej osoby Trojcy Swietej, czyli do Ducha Swietego™*. Stwierdzajg jednak, ze na
chleb i wode po wezwaniu zstepowata druga Osoba Tréjcy Swietej, przemieniajac w
Ciato i Krew Jezusa Chrystusa’*:

, | jak krzew winny zasadzony w ziemi w swoim czasie przynosi owoc, <a
ziarno pszenicy, padajgc w ziemie, rozktada sie>, ale pod dziataniem Ducha Bozego,
ktory ogarnia wszystko, rozmnaza sie i wychodzi na powierzchnie, a potem przez
Madros¢ Bozg idzie na uzytek ludzi, za$, gdy przyjmuje Stowo Boze, staje sie
eucharystig, to jest ciatem i krwig Chrystusa™*?.

Teologowie podkreslaja, ze Ireneusz w wezwaniu Boga widziatl szczegblng role w
chrzescijanskiej Eucharystii - p6zniej nazwano to pierwsza epiklezg*3.

Nalezy zauwazy¢, ze przedstawia sie i inne rozstrzygniecia dotyczace dzieta
Sw. Ireneusza. Zdaniem niektorych w tekscie $w. Ireneusza widag, ze:

.Przemienienie chleba i wina dokonuje sie stowami samego Zbawiciela,
poprzez <Tov Abyov ToU OeoU>, a to nie sg inne stowa, jak: <To jest Ciato Moje, i To
jest Krew Moja>, nie tylko dlatego, Zze uzyt je sam Jezus Chrystus, lecz dlatego, Ze

podczas sprawowania Eucharystii w uzyciu sg tylko te stowa™**.

138 Zob. Uyctun ®unocod, Paseosop ¢ Tpugonom uydesnunom, (ap. 41,1; 117,1-3), C. IerepOypr
1797, 55-56; 160; Jest to reprint wydany w 2001 r. w Réwnem. Ttumaczenie tekstu za: Wieczerza
mistyczna, Anafory eucharystyczne chrzescijazsskiego Wschodu, Warszawa 1988, 54-55.

139 Wpwuneit JInouckwuii, IIpomue epecei 1V, 18, 5, B: Teopenus, Mocksa 1996, 365; Tekst podany za
thumaczeniem: Sw. Ireneusz z Lyonu, Chwatq Boga zyjqcy cztowiek, Krakow 1999, 98-99.

10 Y. Venencknii, Busanmuiickas,267.

Y1 Tamze.

Y2 Ypuneit JInouckwuit, dz. cyt.,V, 2, 3; 449 — 450. Por. K. Kepn, Esxapucmis, 242 — 243.

%3 Y. Venencknii, Busanmuiickas., 267.

Wy, PycHak, dz. cyt., 140.
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Wedtug jeszcze innych badaczy autor dzieta Przeciw Herezjom wskazuje na
sposbb, w jaki dokonuje sie przemiana elementoéw eucharystycznych w prawdziwe
Ciato i Krew Zbawiciela. W poszukiwaniu witasciwej interpretacji teologowie stawiajg
nastepujgce pytania:

.Jezeli Stowo tworzy cztowieka, jezeli Ono samo sie wciela w tono Maryi, aby
utworzy¢ Sobie ciato; to czy jest mozliwe, aby Ono nie brato bezposredniego udziatu
w utworzeniu Sobie eucharystycznego ciala, przeznaczonego na to, aby
spozywajgcy Jego ciato, stawali sie nie tylko wedtug ducha, ale i wedtug ciata,
cztonkami Jego ciata? Czy przypadkiem sw. Ireneusz , podobnie jak i Sw. Justyn, nie
widzi podobienstwo, jakie ma miejsce pomiedzy tym, c sie dokonuje podczas
Eucharystii i Wcieleniem? "#°.

Dla lepszego zrozumienia Katanski wskazuje na paralele uzytg przez sw. Ireneusza,
potwierdzajac, ze Kosciot ,W Eucharystii widzi zigczenie tego co ziemskie i
niebieskie, ze Kosciét mocno wierzy, Zze w podobny sposob i nasze smiertelne ciata
po zmartwychwstaniu zitgczg sie z naszymi duszami”**®. Wskazujac na zlaczenie
ziemskiego i niebieskiego, odbicie tego widzi w cztowieku, ktéry ma w sobie to, co
ziemskie — cialo, i to, co niebieskie — dusze’. Réwniez wprost wskazuje na
podobienstwa zachodzace pomiedzy tym, co sie dziatlo podczas Wcielenia, i tym, co
sie dokonuje podczas kazdej Eucharystii. A wiec: ,dokonuje sie swoista powtorka
Wecielenia, zlgczenie drugiej Osoby Trojcy Swietej z elementami, ktére sg przez Nig
przemieniane, w te same ciato cztlowiecze, ktére On miat na ziemi i z ktorym siedzi

"148  powyzsze pozwala na stwierdzenie, ze Katanski w swoich

po prawicy Ojca
wywodach koncentruje sie na paraleli, dzieki ktérej mozna udowodni¢, to, o czym
moéwit juz sw. Ireneusz, a mianowicie, ze zwykly chleb i wino podczas Eucharystii nie
sgq zwyklymi elementami, lecz przemienionymi. Dla nas waznym jest wywod, ze Tym,
ktory dokonuje tej przemiany, jest druga Osoba Trojcy Swietej. Zatem to Stowo Boze
jest tg sitg sprawczg, dokonujacg przemiany chleba i wina w Ciato i Krew Zbawiciela.
Dlatego juz teraz mozemy wywnioskowac, ze $w. Ireneusz znat epikleze do Syna,

tak zwang epikleze Logosu.

145 A. Karanckui, Jloemamuueckoe,106.
% Tamze, 110

147 Tamze.

18 110.
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Mozemy na tym etapie naszej pracy zapyta¢, czy w dziele Przeciw
Herezjom,autor porusza kwestie epiklezy do Ducha Swietego? Widzimy wazno$é¢
tego pytania, bowiem jak twierdzg badacze, cata liturgia Wschodu, juz od samych
swoich poczatkéw, byta przesiagknieta dziataniem Ducha Swietego™*.

Cytowane wyzej fragmenty dziela s$w. Ireneusza z Lyonu zawierajg
przyzywanie Ducha Swietego. Spojrzmy jeszcze na nastepujce stwierdzenia:
,Albowiem jak chleb, ktéry jest czyms ziemskim, otrzymawszy wezwanie Boga...”*°.
Zainteresowanie wzbudza nastepujacy werset: ‘ékkAnaic Tou Ocou - wezwanie Boga.
To miejsce zdaje sie wskazywaé na przyzywanie Ducha Swietego. Niektérzy z
teologdw uwazaja, ze tak nie jest i jako dowdd podajg nastepujacy fragment:

~Skoro napdj zmieszany w kielichu i zwyczajny chleb, otrzymujgc Stowo Boze,
stajg sie Eucharystig, to jest krwig i ciatem Chrystusa, i jesli dzieki nim wzrasta i
umacnia substancja naszego ciata, to jak mogg heretycy zaprzeczac¢ zdolnosci
przyjecia przez ciato daru Bozego, jakim jest Zycie wieczne, skoro karmi sie ono
krwig i cialem Chrystusa i jest Jego czescig?™*>*. | tekst kolejny: ,Czyste ofiarowanie
czyni tylko Kosciot, przynoszgc Tworcy z dziekczynieniem od Jego stworzen [...] |
caly zastep heretykdéw nie sktada ofiarowanie Bogu [...] W jaki wiec spos6b mogg oni
moéwic, ze ten chleb, nad ktérym dokonano dziekczynienia, jest cialem ich Pana, a
kielich jest Jego Krwig™*?,

|. Karabinow odczytuje wspomniane wyzej teksty sw. Ireneusza jako dowéd na
to, ze chleb i wino stajg sie Cialem i Krwig Panska, nie sitg przyzywania, lecz sitg
dziekczynienia®®®. Ten sam autor w wersetach ‘ékkAnoic Tou OegoU, 16v Adyov TOU
O¢ou widzi modlitwe eucharystyczng - podobnie jak i za czaséw $w. Justyna tresé
tych modlitw skiadata sie z dziekczynienia™*.

Kolejny historyczny fakt moze wnies¢ pewne wyjasnienia do zrozumienia
rzeczywistosci, w ktorej koegzystowaty dwie epiklezy. Tekst odnaleziony w 1894 roku
na gorze Athos przez A. Dmitrijewskiego zawiera anafore, ktéra wywodzi sie z kregu
aleksandryjskiego™®. Autor tego Euchologionu, tak zwanej Greckiej Ksiegi

Liturgicznej, zawierajacej teksty mszatu i rytuatu, byt przyjacielem Antoniego

199 A, IImeman, Eexapucmus, 273.

%0 Ppuneit JInonckuii, dz. cyt., 1V, 18, 5; 365.

131 Tamze, V, 2, 3;449.

2 Tamze, 1V, 18;362.

153 1. Kapa6uuoss, Eexapucmuueckas,26-27.

1% Tamze, 27.

155 Wieczerza Mistyczna, Anafory eucharystyczne chrzescijasiskiego Wschodu, Warszawa 1988, 84—85.
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Pustelnika i Atanazego Wielkiego. Zachowaly sie listy Atanazego do Serapiona, z
ktorych wynika, jak wielka przyjazn taczyta tych biskupow. Niestety, listy Serapiona
(w latach 339 — 362 byt biskupem Thmuis, miejscowosci, lezacej w delcie Nilu) do
Atanazego nie zachowaty sie’®®.

Herezja arianizmu zmusita Serapiona, by do istniejgcej anafory wnies¢ dwie
epiklezy. Pierwsza epikleza, jaka podaje Serapion, brzmi nastepujgco:

.Prosimy, uczyn nas zywymi ludZzmi i daj nam Ducha Swiattosci, abysSmy poznali
Ciebie, Prawdziwego, i Jezusa Chrystusa, ktorego postate$. Daj nam Ducha
Swietego, abysmy mogli wypowiedzieé¢ i objasnié niewypowiedziane tajemnice
Twoje. Niech méwi w nas Pan Jezus i Duch Swiety i niech opiewa Ciebie przez
nas™®’.

Widzimy, ze jest to epikleza o Ducha Swietego. Jednak druga epikleza jest inna:

,Niech stgpi, Boze Prawdy, Swiete Stowo Twoje na ten chleb, aby chleb stat sie
Ciatem Stowa, i na ten kielich, aby kielich stat sie prawdziwg Krwig, i spraw, Boze
Prawdy, aby wszyscy przyjmujgcy Jg, otrzymali lekarstwo Zzycia na uleczenie
wszelkiej choroby, na pomnozenie wszelkiego powodzenia i cnoty, a nie na
potepienie, ani nie na oskarzenie i zawstydzenie. PrzyzwaliSmy bowiem Ciebie,
Niestworzonego, przez Jednorodzonego w Duchu Swietym, aby lud ten otrzymat
mitosierdzie, aby stat sie godnym rozkwitu i aby aniotowie zostali postani ludowi jako
towarzysze dla zniszczenia zta i dla umocnienia Ko$ciota™*8.

Powyzszy tekst epiklezy Serapiona wskazuje nam na kilka probleméw. Zwréémy
uwage na proshe i na sposéb, w jaki ona jest zawarta w drugiej epiklezie. Widzimy,
ze jest to prosbha o zstgpienie Swietego Stowa, jakim jest Druga Osoba Trojcy
Swietej, Logos. Dlaczego w anaforze Serapiona jest zawarta epikleza Logosu? Czas
powstania epiklezy byt czasem, kiedy w Kosciele toczono spor z naukg Ariusza:

LAriusz, bowiem, dla uproszczenia zawitych wyjasnien dotyczgcych Trojcy Swietej
od 320 mniej wiecej roku zaczagt uczyc, ze Trojca w zasadzie nie istnieje, jest tylko
jeden Bo6g, Syn za$ jest pierwszym i najwspanialszym Jego stworzeniem.
Konsekwentnie stworzeniem jest, wiec rowniez Duch Swiety, ktérego Bég stworzyt

przez Syna. Zajmowat sie tg kwestig Sobor Nicejski w 325 roku i utozyt wyznanie

156 Sw. Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, Krakow 1996, 57.

57 Capamion Emmckorn Twmywurckuii, Eexonocion, Kiess 1894, 14; Tlumaczenie za: Wieczerza
Mistyczna, Anafory eucharystyczne chrzescijazsskiego Wschodu, Warszawa 1988, 85.

58 Tamze, 15 - 16.
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wiary podkres$lajgc Béstwo Chrystusa, o Duchu Swietym nie powiedziat jednak
prawie niczego™°.

Zrozumiatym wiec jest to, ze biskup Serapion podkreslit aktywnosé Logosu w ramach
modlitwy eucharystycznej. To, co uczynit, byto niezbedne w teologicznym nauczaniu
tamtego czasu. Na dowdd obrony Serapiona N. Uspienski przytacza teksty ojcow
Kosciota, ukazujgc ich jako tych, ktérzy bronili Bostwa Chrystusa, zaréwno na
soborze nicejskim, jak réwniez po jego zakonczeniu'®.

Atanazy Wielki, przyjaciel biskupa Serapiona w czasie soboru w Nicei w
swoim dziele O Wcieleniu Stowa pisat:

~Stowo, przychodzgc do nas, stwarza sobie ciato z ciata Dziewicy, aby przez to
pokazac nie maty objaw Swego Bostwa, bowiem ten co stworzyt to ciato, jest Tworcg
innych ciat"***.

Swiety Jan Chryzostom szczegdlnie podkresla aktywng role Pana w
Eucharystii:

,Nie czlowiek dokonuje przemiany ofiarowanych daréw w Cialo i Krew
Chrystusa, lecz za nas Ukrzyzowany. Przedstawiajgc Jego obraz, stoi kaptan,
wypowiadajgcy te stowa, a dziata sita i taska Boza. <To jest Ciatlo Moje> - powiedziat
On. Te stowa dokonujg przemiany tego, co zostato ofiarowane, i jak to, co zostato
powiedziane, <BgdZcie ptodni i rozmnazajcie sie>, chociaz zostalo wypowiedziane
tylko raz, w rzeczywistosci zawsze daje site naszej naturze aby rodzi¢. Podobnie i te
stowa wypowiedziane tylko raz, od tamtej chwili az dotgd i do Jego przyjscia, czynig
ofiare doskonalg na kazdej wieczerzy w Kosciotach™ 2.

Na podstawie tylko kilku przytoczonych tekstéw ojcow Kosciota, bronigcych
Béstwa Chrystusa, widzimy jak Koscidt pierwszych wiekow byt wierny Objawieniu
Bozemu. Dla nas wazny pozostaje fakt, ze w rozwazaniach o epiklezie, ktéra jest
modlitwa, prosbg o Ducha, widzimy, iz Kosciét znat i inne epiklezy, jakie przyzywaty
Logosa. Epikleza Biskupa Serapiona jest tego potwierdzeniem. Jednak, jak
pokazalismy, czas, w ktorym zyt biskup, byt okresem, w ktorym Kosciét bronit Bostwa

Chrystusa, prébujac przy kazdej okazji méwienia o Trojcy to uwypuklaé. Stad jasna i

159 Sw. Atanazy Wielki, dz. cyt., 57.

160 Y, Veneuckuit, Buzanmuiickas, 271.

to1 Adanacuit Benukuii, 43 Crosa o éoniowenuu boca — Croéa u o npuwecmeuu Eeo x nam 6o
nnomu, B. Ceamoti Agpanacuti Beauxuu Apxuenuckon Anexcanopuiickuii u Eeo H30panuvie Teopenus,
Musck 2003, 82.

162 C. Moann 3naroycr, O npedamenscmee Hyowi |, B: Teopenus cesmozo omya nawezo Hoanna
3namoycma, Kuaura |, T. I, C. — IletepOyprs 1898, 423.
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wyrazna epikleza Logosu w anaforze biskupa Serapiona. Dlatego Klinger na dowod
tego, ze epiklezg Logosu nie moze byC przesigkniety pierwotny stan liturgicznych
zgromadzen, stwierdza, ze:

-W ewolucji liturgii Wschodniej zostat zakoriczony epizod z epiklezg Logosu,
ktorej bynajmniej nie mozna uwazac¢ za starszg forme uniwersalnej epiklezy, lecz
jedynie za odbicie chrzescijarisko — gnostycznej tendenciji teologii aleksandryjskiej,
wzmocnione przez logocentryczne zainteresowania epoki nicejskiej?.

Autor zauwaza, ze jednak nie caty Kosciot poddat sie tendencji soborowej epoki i
stwierdza:

.Nawet w tym czasie nie byto ono zjawiskiem powszechnym, gdyz caty
Wschdéd byt nieprzerwanie wierny jerozolimsko - antiocheriskiej tradycji
Piecdziesigtnicy, ktéra obficie wystgpita w tym samym IV wieku w tworzeniu sie
anafor apostolskich™®%.

Widzimy wiec proces formowania sie catej struktury liturgicznej, ktory wniost
wiele Swiatta na rozumienie epiklezy. Juz teraz mozemy powiedzie¢, ze niezaleznie
od tego, czy jest to epikleza o Ducha Swietego czy tez o Logos, oczekiwany skutek
tej modlitwy jest taki sam - przemiana Darow Ofiarnych i wszystkich obecnych na
zgromadzeniu liturgicznym. Dlatego raz jeszcze N. Uspienski na dowdd tego, ze
epikleza zawsze byta w swiadomosci koscielnej kulminacyjnym momentem modlitwy,
ukazuije jej relacje z Eucharystia, ktéra jest Tajemnica nie do zgtebienia'® i na dowéd
tej wielkiej Tajemnicy Eucharystii przytacza tekst $w. Jana Chryzostoma:

»1en sakrament dla ciebie czyni ziemie niebem. OtwdOrz bramy nieba i spojrz,
czy tez lepiej brame nie nieba a nieba nad niebiosa, i ty ujrzysz juz wypowiedziane.
Wszystko co najcenniejsze i tam sie znajduje, ukaze ci i ha ziemi [...] nie same niebo
i nieba nad niebiosa, lecz samego Wiasciciela tego wszystkiego™ .

Za pierwszg i petng redakcje modlitwy epiklezjalnej uwaza sie dzieto Hipolita
Rzymskiego, kaptana Rzymu, ktéry zawart jg w anaforze Tradycji Apostolskiej™®’.
Tradycja teologiczna zna jeszcze wiele innych anafor zawierajgcych epik leze, ale

wiele z nich bierze swe zrédto w przedstawionych przez nas epiklezach. A. Bajorski

163 J. Klinger, Geneza, 119.

184 Tamze.

%5 W Venenckuit, Busanmuiickas, 274.

196 Cg. Woann 3naroyct, Beceda 24 na Ilepsoe nocnanue k Kopungsnam, . Teopenus césmozo omya
nawezo Hoanna 3namoycma, Kuaura Il, T. X, C. — ITetrepOyprs 1904, 242.

%7 Hipolit Rzymski, dz.cyt., 83-84.
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stwierdza, odwotujgc sie do twierdzenia A. Szafranskiego: ,Tradycja Apostolska jest
pierwszym  przyktadem porzgdku eucharystycznej liturgii, ktéry  zostat
zaakceptowany, co odnosi sie rowniez do epiklezy w catym greckojezycznym
obszarze chrzescijaistwa™®. Nalezy podkresli¢, ze ,Wiek IV jest wiekiem tworzenia
sie odrebnych anafor eucharystycznych i dzielenia sie gatunkéw liturgicznych na
Wschodzie i Zachodzie™®®. To z kolei spowodowalo, ze epiklezy réwniez zaczely
przybierac jednolity wyglad. Podobnymi epiklezami sa: epikleza z fragmentu anafory
z Der-Balyzeh'”®, Konstytucje Apostolskie - ksiega VIII, przypisywane $wietemu
Klemensowi, biskupowi rzymskiemu'™*. Natomiast nowym zrédiem innowacii
teologicznych mogq by¢ juz uformowane Liturgie.

Przy omawianiu teologii epiklezy teologowie Wschodu zawsze podkreslajg
waznos$¢ epiklez obecnych w codziennym uzyciu wspdélnoty wiernych w czasie
sprawowania Liturgii, dlatego naszym kolejnym krokiem, bedzie przedstawienie
epiklez zawartych w Liturgiach celebrowanych przez Kosciét prawostawny.
Sprobujemy nie tylko przeanalizowac tre$¢ modlitwy epiklezjalnej, ale takze daé
odpowiedz na pytanie, na ile epiklezy nowoczesne sg zblizone do pierwotnych.
Przyjrzyjmy sie wiec blizej tekstom teologow prawostawnych traktujgcym o Liturgiach

zawierajgcych epiklezy.

1.3. Formuty epiklez w liturgicznym zgromadzeniu Wschodu

Liturgia w Kosciele Wschodnim zajmuje wazne miejsce. Wiasnie w liturgicznym
zgromadzeniu dokonuje sie wielkie, lecz zarazem tajemne wydarzenie — spotkanie
cztowieka z Bogiem. Kazdy poszukujacy Najwyzszego moze Go odnalez¢ w swoim
Kosciele. Bog jest obecny nie tylko na liturgii eucharystycznej, chociaz w niej On jest
Bogiem bliskim. Tym niemniej Jego bliskos¢ mozna odczuc¢ takze w swiatyni, gdzie w
okreslone godziny sprawuje sie stuzba liturgiczna. Caly wystroj swigtyni zdaje sie
wskazywaé na obecnos¢ Bozg w tym domu Bozym. Szczegdlne miejsce zajmujg

ikony. Postacie ukazane sg na ikonach jako juz te przebdéstwione, dlatego kazda z

168 A, Bajorski, dz. cyt., 65.

169 J. Klinger, Geneza, 122.

70 Fragment Anafory z Der-Balyzeh, w: Wieczerza Mistyczna. Anafory chrzescijasiskiego Wschodu,
Warszawa 1988, 82-84; W 1908 roku w ruinach monasteru Der-Balyzeh w Egipcie odnaleziono
papirus - zabytek z VII lub VIII wieku, ale zawierajacy grecki tekst liturgiczny pochodzacy
najprawdopodobniej z 111 wieku.

Y1 Ce. Knument Pumckuit, Ilocmanosnenus Cesmuix Anocmonos, Cankr — IerepGypr 2002.
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nich ma aureole i odmieniony wyraz twarzy. To wskazuje czlowiekowi, a wiec
kazdemu znajdujacemu sie w Swiagtyni, ze istnieje mozliwos¢ przemiany i jest zacheta
do tego przemienienia.

Najwiekszg swg moc Bé6g przejawia w eucharystycznym zgromadzeniu
wiernych. To wtasnie liturgia przezyta w atmosferze wiary i otwarto$ci na energie Boz
sprawia, ze mozemy czu¢ niebo na ziemi.

Modlitwa o Ducha Swietego w Eucharystii jest modlitwa o zycie. Ta modlitwa
wspolnotowa jest niezwykle wazna, gdyz w epiklezjalnym przyzywaniu Ducha
Bozego nastepuje cud przemiany, ktory swymi skutkami rozcigga sie nie tylko na
dary ofiarne, lecz i na tych, ktorzy je spozywajg. Aby lepiej poznaé, jak dziata ten
mechanizm, musimy najpierw przesledzi¢ strukture epiklezy w liturgicznym
zgromadzeniu. Wtedy uda nam sie pojac¢ jej sens teologiczny, ktéry pomoze nam z
kolei zrozumie¢ dziatania zachodzace w liturgicznym zgromadzeniu. W ten sposoéb
zrozumiemy perspektywe kulturowg Wschodu i réznice miedzy Wschodem a

Zachodem w ujmowaniu epiklezy.
1.3.1. Formuta epiklezy w liturgii $w. Jana Chryzostoma

Liturgia przypisywana swietemu Janowi Chryzostomowi zawiera epikleze,
wokot ktérej toczyly sie spory, miedzy innymi ze wzgledu na niepewnos¢ autorstwa
tekstu. Aby odpowiedzie¢ na pytania dotyczace istoty epiklezy zawartej w omawianej
Liturgii, sprobujemy najpierw wyjasni¢ kwestie powstania i autorstwa Liturgii.

Teologowie kosciotéw chrzescijanskich, opracowujgc zagadnienia liturgiczne,
wykorzystujg pierwotne dokumenty, aby lepiej pozna¢ istote omawianych problemow.
Tak tez czynig teologowie prawostawni. Najdawniejszym zabytkiem zawierajgcym
tekst liturgii $w. Jana Chryzostoma jest Codex Barberinus nr 7712 pochodzacy z
Euchologionu datowanego na przetom VIII i IX w. Dzisiaj 6w dokument jest znany
jako Kodeks Watykariskiej Biblioteki pod numerem Barb.lll, 55*"3. Nalezy jednak
podkresli¢, ze najbardziej interesujgca nas czesc liturgii, epikleza i anamneza, nie

zachowata sie. Podczas redagowania Euchologionu, znanego pod nazwg Codex

172 Ch. Swainson, The Greek Liturgies chiefly from Original Authorities, Hildesheim, 1971. Niniejsze
opracowanie zostato wydane jako reprint, bowiem oryginalne wydanie tej ksiegi miato miejsce w roku
1884 w Londynie.

3 W, Venenckuit, Busanmuiickas, 286.
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Barberinus nr 77, Charles Antony Swainson zamiast utraconych tekstow o epiklezie i
anamnezie zamiescit tam teksty rekopisu z British Museum (kod: nr 22749)}*,
Teologowie Wschodni chetnie korzystajg z opracowan Charlesa Swaisona, a N.
Uspienski dokonat swego rodzaju sprawdzenia pracy Swainsona. Poréwnat grecki
tekst wspomnianego juz rekopisu z British Museum ze stowianskim modlitewnikiem.
Owocem tej pracy bylo orzeczenie potwierdzajgce zgodnos¢ podanych wyzej
zabytkow' ™.

Nastepnym dokumentem zawierajgcym teksty omawianej przez nas liturgii jest
tak zwany Rekopis Synajskiej Biblioteki Nr 962, pochodzacy z przetomu XI i XIl w*™,
Poza tym bardzo waznymi dokumentami zawierajacymi teksty omawianej liturgii sg

47 oraz Porfiriewski Nr 22678,

kodeksy: Sevastianovski Nr 47

Odnosnie genezy  Liturgii sw. Jana Chryzostoma nie mozemy wiele
powiedzie¢. Ks. Klinger na ten temat wypowiada sie do$¢ smiato, twierdzac: ,Wiedza
o Liturgii Sw. Jana Chryzostoma jest bardzo daleka od precyzji, zwtaszcza w zakresie
préb ustalenia pochodzenia jej czesci gtéwnej, czyli anafory™’®. Poniewaz modlitwa
epiklezjalna zawarta jest w anaforze, dlatego wyjasnienie tej sprawy jest dla nas
niezwykle wazne.

Brak wiedzy o tak stynnej liturgii nie wynika tylko z czasu jej powstania - ,Nie
znany jest dokiadnie ani wiek powstania bizantyjskiej liturgii, ani jej autor, mimo
tradycyjnego przyporzgdkowania jej autorstwa $w. Janowi Chryzostomowi,
uchodzgcemu za szczegdblnego patrona katedry konstantynopolskiej”*®°. W zwiazku z
tym rodzg sie pytania. Kto jest autorem dziela uznawanego za twor sw. Jana
Chryzostoma? Czy sama liturgia, moze by¢ dowodem na autorstwo Chryzostoma?

Zdania w tej kwestii sg podzielone. Na przyktad N. Uspienski uwaza, ze
dowodem na autorstwo $w. Jana Chryzostoma, jest sam tekst Liturgii*®', a pomocne

rowniez moga by¢é wypowiedzi samego $w. Jana Chryzostoma N. Uspienski

1% Tamze.

175 286.

176 A, Jmutpuesckuii, Onucanie Jlumypeuueckuxw pykonuceti, Tom |1, EBxomnoruown, Kiess 1901, 65.
YT Cesacmuanosckuii Eexonozuon 474, bubmiorexa um. Jlenuna, Nr 15-474—X-X| BB, Mocksa.
78y, KpacHocenbluieB, Ceedenuss 0 HEKOMOPbIX JAUMypeudeckux pykonucsax Bamuxawncxoul
oubnuomexu, Kazanp 1885; Por. Ilopdpupuit Ycnencku#t, llepgoe nymewecmeue 6 agoHcKue
monacmoipu u ckumot, Tom Il ota.l, Kiess 1877; M. Opnos, Jlumypzeia Ceé. Bacunis Benukozo, C-
[erepOyprs, 1909.

1793, Klinger, Pochodzenie Liturgii sw. Jana Chryzostoma, w: O Istocie Prawostawia, Warszawa
1983, 128.

180 Tamze.

81 Y. Venenckuit, Busanmuiickas, 298.
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zaznacza, ze wielu uczonych prébowato odnalez¢ w wypowiedziach Chryzostoma

ustepy $wiadczace o autorstwie przypisywanej mu liturgiit® (jednym z takich

teologéw byt arcybiskup Czernihowski'®). Takie préby sie nie powiodly - jak zauwaza
N. Uspienski ,Wszelkie liturgiczne elementy, ktére wspomina $w. Jan Chryzostom
podczas swoich kazan, sq podobne z wieloma innymi liturgiami, bedgcymi w obiegu
w tamtych czasach™®*.

Istnieje jednak inna opinia dotyczaca autorstwa Liturgii Sw. Jana. Mianowicie,
juz cytowany ks. J. Klinger stwierdza, ze: ,W samych dzietach Jana Zlotoustego -
mimo przeciwnej opinii niektérych badaczy — nie ma nic, co by potwierdzato, ze jest
on autorem tekstu liturgii, dzi$ znanej pod jego imieniem™®. Czy istniejg zatem inne
dzieta potwierdzajgce autentycznos¢ Liturgii sw. Jana Chryzostoma? Wszyscy
teologowie powotujg sie na tekst przypisywany Proklusowi. W dziele Stowo o tradycji
Boskiej liturgii widzimy wzmianke o $w. Janie Chryzostomie w nastepujgcym
kontekscie:

,Ludzie, ktérzy utracili moc i zywos¢ wiary, a poswiecili czas pracy i troskom
doczesnym, martwigc sie diugoscig liturgii, tak jak juz wspomniatem wyzej, z trudem
przychodzili aby stucha¢ Stowo Boskie. [...] Po jakim$ czasie, Jan, ojciec nasz
ztotousty, bedgc pasterzem troszczgcym sie o zbawienie owiec, uwzgledniajgc
stabos$c¢ ludzkiej natury, zechciat pozby¢ sie wszelkiej satanistycznej tego przyczyny.
Wielu rzeczy sie pozbyt i tak to ustanowit, aby tak Liturgia sie dokonywata, aby
ludzie, szczegdlnie kochajgcy swobode i prozniactwo, kuszgcy przez wroga, powol
nie odeszli od apostolskiej i Boskiej tradycji”*°.

Znane sa rézne opinie teologéw na temat autentycznoéci dzieta Proklusa®®’.
Jezeli pozostaniemy przy dowodach wskazujgcych na autentycznos¢ tekstu
Proklusa, to rodzg sie kolejne pytania dotyczgce skrotu liturgii. Z tekstu wynika, ze

sw. Jan Chryzostom powinien skrdci¢ ktérgs z liturgii — ktorg? Ks. J. Klinger skfania

82 H. Vcnenckwuii, Monumeb esxapucmuu Bacunus Benukozo u  Hoanna 3namoycma, Berlin
1962, 162.

183 Apxmenmckon ®umaper Uepuurosckuii, Memopuueckuii 0630p necnonesyes, Yeprnros 1864,
149 - 173.

18 Y. Venenckuii, Moaument, 162.

185 3. Klinger, Pochodzenie, 130.

18 Tpoxn, Croso o npedanuu Boowecmeennoti numypeuu, B. Codpanue Jpesuux Jlutypruii, Boimyck
2, C —IlerepOypr 1875, 237 — 238.

187 3. Klinger, Pochodzenie, 131.
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sie za ogdlna, juz przyjeta opinia, ze byla to liturgia $w. Bazylego Wielkiego™®.
Sprawa jest dosc¢ ciekawa, czy kolejne argumenty moga podwazy¢ prawdziwosc
zapisu Proklusa?.

Nalezy powiedzie¢, ze w liturgii istniata tendencja, aby do utartych juz
schematéw liturgicznych, dodawaé¢ nowe elementy pochodzace z tradycji, ha ktérej

terenie ta liturgia sie rozwijata'®

. Dlatego trudno zrozumie¢, dlaczego sw. Jan
Chryzostom miatby skracaé liturgie. Sw. Jan Chryzostom byt cziowiekiem wielkiej
ascezy, dlatego, jak to sugeruje N. Uspienski, bytoby trudno zrozumieé¢ zmiane
nastrojow u tak wielkiego mistrza. Na dowdd, ze nie do przyjecia jest opinia, jakoby
sw. Jan Chryzostom maogt dokonywac skrotow swietych tekstéw Liturgii, przytaczamy
jeden z tekstow, w ktérym wypowiada sie sam sw. Jan Chryzostom:

Wy dokonaliscie nocnego czuwania i oczySciliscie cate miasto poprzez
przemarsz waszych ndg S$wietych, przemierzajgc krokiem ptac czynigc Swietym
powietrze [...] Nastepuje noc i wszyscy udajg sie do Kosciofa [...] Sgdzitem, Ze po
pierwszych dwoch dniach, brak snu umeczy wasze ciata, lecz teraz czy diuzej trwa
czuwanie bez snu, tym bardziej umacnia sie wasza wytrwato$¢™*°.

Powiedzielismy, ze swiadectwo Proklusa na dowdd autentycznosci dzieta sw.
Jana Chryzostoma jest jedynym tego rodzaju dokumentem. W zwigzku z tym rodzi
sie pytanie, czy istniejg jeszcze teksty, ktore by mogly przeczy¢, ze $w. Jan
Chryzostom jest autorem wspomnianej wyzej liturgii?

Na soborze w Trullo wspomina sie $w. Jan Chryzostoma. Zwréémy uwage, W
jaki spos6b o nim sie mowi (podajemy tekst dokumentu soborowego):

,D0szto do naszej wiadomosci, Zze dokonujgcy bezkrwawej ofiary w Armenii,
na $wietej wieczerzy ofiarowujg tylko wino, bez domieszki wody. Jako
usprawiedliwienie na takie zachowanie przytaczajg ttumaczenia na Ewangelie
wediug Swietego Mateusza, nauczyciela Kosciota Jana Chryzostoma, ktory
nastepujgco naucza: <Ze wzgledu na to, Zze zmartwychwstaty Pan spozywat nie
wode lecz wino, dlatego wykorzernmy wszelkie herezje >[...] Takze i Jakub,
Chrystusa, Boga naszego brat wedtug ciata, ktéremu jako pierwszemu byt

zawierzony tron Kosciota Jerozolimskiego, i Bazyli arcybiskup Kosciota w Cezarei,

188 Tamze.
189 Y. Venenckuit, Busanmuiickas, 280.

19 CB. Moann 3natoyct, Beceda nocne semnempscenusi, 8. Teopenus ceamozo omya nawezo Hoanna
3namoycma, T. Il, C. — IlerepOyprs 1896, 760. 762.
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stawa ktérego rozchodzita sie po calym $Swiecie — zostawili Swietg czynnosci
liturgiczna, spisang w Boskiej Liturgii kielicha z wody i wina™**.

Powyzszy tekst soborowy ukazuje nam, ze sw. Jakub i Sw. Bazyli sg autorami
Liturgii, natomiast $w. Jan Chryzostom pozostaje w tej sytuacji na marginesie*®? i jest
to argument, jak uwaza ks. J. Klinger, ,Nie byle jaki"*®°.

Jeden z najbardziej kompetentnych przedstawicieli teologéw, N.
Krasnosielcew, udowodnit w swojej rozprawie, ze sw. Jan Chryzostom nie byt tworcg
jakiejs catkiem nowej formy modlitwy, tylko zestawit nowe modlitwy eucharystyczne
na miejsce juz istniejacego i znanego rytu'®*. O jakim rycie moze byé mowa?
Teologowie maja podzielone zdania, ale wydaje sie przewazac opinia, ze Liturgia 12
Apostotdw znalazta swojg kontynuacje i uzupetnienie w liturgii, znanej pod nazwg
Liturgia Swietego Jana Chryzostoma. Zdaniem ksiedza Henryka Paprockiego w
zwyklym przepuszczeniu mozemy uznac, ze sw. Jan Chryzostom, jako mieszkaniec
Antiochii postugiwat sie Liturgie 12 Apostotow, przenidst jej uzycie na nowe miejsce
swego postugiwania - do Konstantynopola'®®. Podobnego zdania jest ks. Michat
Arranz, jeden z najlepszych specjalistow w zakresie liturgii Wschodu. W swojej
monumentalnej pracy porownuje dwie liturgie, Liturgie 12 Apostotéw i Liturgie Sw.
Jana Chryzostoma, ukazujac ich podobienstwa i réznice’®. Nie mamy nadal
pewnosci co do autentycznos$ci autorstwa Liturgii Sw. Jana Chryzostoma.

Najistotniejszym zagadnieniem w catej naszej rozprawie jest kwestia samej
epiklezy, dlatego teraz przyjrzymy sie strukturze istniejgcej epiklezy tej liturgii, ktorg
Koéciét zna pod nazwa Liturgia Swietego Jana Chryzostoma. Nizej podajemy tekst
epiklezy:

.Sktadamy Tobie roéwniez te duchowg i bezkrwawg ofiare, i wzywamy, i
prosimy, i blagamy: zeélij Ducha Twego Swietego na nas i na lezace tutaj dary. |

uczyn przeto chleb ten najdrozszym Ciatem Chrystusa Twego, przemieniwszy

Y ITpasuna Cesmaco Beenenckazo Illecmaco Co6opa, Koncmanmunonoascrkazco usce ¢ Tpyune
yapcxux nanam, Ilpasuno 32, 8. Knuea Ilpasun Cesmuix Anocmonos, Cesmulx Cobopoe Bceenenckux u
Tomecmuoix u Cesamoix Omey, Mocksa 2004, 86-87.

192 3, Klinger, Pochodzenie, 131.

19 Tamze, 129.

% H. Kpacrocensues, Csedenusi 0 HEKOMOPLIX IUMYPSUHECKUX DPYKORUCsX Bamukanckoii
oubauomexu, Kazans 1885, 222-223.

195 H. Paprocki, Boska Liturgia swietego Jana Chryzostoma, w: Liturgie Kosciota Prawostawnego,
Krakow 2003, 68.

196 M, Appani, dz. cyt., 41.
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Duchem Twoim Swietym. Amen. A co w kielichu tym najdrozszg Krwig Chrystusa
Twego, przemieniwszy Duchem Twoim Swietym. Amen. "’

Sprébujmy przeanalizowac¢ sposoéb, w jaki teologowie prawostawni interpretujg
forme tej wlasnie epiklezy. Swoje uwagi przedstawiajg, porownujac liturgie
przypisywane réznym autorom. Catosc liturgii swietego Jana Chryzostoma czesto
jest przedstawiana w powigzaniu z liturgia Swietego Bazylego Wielkiego.
Przypatrzmy sie, jakim fragmentom epiklezy przypisuje sie najwieksze znaczenie.

Nikotaj Uspienski szczegdllng uwage zwraca na sposob, w jaki dokonuje sie
cud przemiany, chodzi mianowicie o prosbe do Ojca, azeby On postat Ducha na
ofiarowane dary - chleb i wino, a takze, aby On sam dokonat przemiany rowniez
uczestnikéw Eucharystii*®®,

M. Arranz szczegoOlnie podkres$la korelacje pomiedzy Ciatem Chrystusowym -
koscielnym i Ciatem Chrystusowym — eucharystycznym. W prosbie o Ducha
Swietego na zgromadzonych M. Arranz widzi prosbe o przemiane calego Kosciota,
ktory tworzg wierni, Kosciota, ktéry jest Ciatem Chrystusa. Natomiast Dary ofiarne, sg
prawdziwym Ciatlem Chrystusa eucharystycznego*®. Dalej Arranz wskazuje i na sam
sposOb dziatania Ojca. Istotnym tutaj stowem jest metabalon. Jak zauwaza teolog,
stowo metabalon - co w tlumaczeniu z greckiego na jezyk polski oznacza
przemieniajgc — w epiklezie swietego Jana Chryzostoma przypomina stowo, ktore
facinnicy uzywaja na okreslenie momentu przemienienia — transsubstantiatio®®.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze nie wszyscy sa zgodni z takim stanowiskiem?®*,

Nie bez znaczenia pozostaje sprawa wersetu, ktéry by mozna rzec stanowi
sedno modlitwy. Sg to stowa: Przemieniwszy Duchem Twoim Swietym. Teologowie
nie sg zgodni z ostatecznie przyjetym przekonaniem, ze autorem tych stow jest
Swiety Jan Chryzostom. Nie ma jednoznacznego stanowiska, czy te stowa byly od
samego poczatku uzywane w omawianej liturgii. N. Rusnak prébuje wskaza¢ na
dowody, ktore by przeczyly temu, ze werset przemieniwszy Duchem Twoim Swietym
byt w uzyciu od samego poczatku?®?. Trudno natomiast jednoznacznie ukazag¢, jaka

naprawde forme miata pierwotna modlitwa epiklezjalna, bedaca w uzyciu w Liturgii

Y97 H, Paprocki, Anafora Swietego Jana Chryzostoma, w: Wieczerza Mistyczna, Warszawa 1988, 127
- 128.

198 Y. Venenckuii, Moaument,166.

%M. Appan, dz. cyt., 41.

20 Tamze.

21 ¢, AcTtpoymoB, Muicib o ceamuix matinax, B: XM, T. Il = 1V (1917), 61-69.

202y, Pycnak, Enuxausuc, lpamern1926, 44-47.
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Swietego Jana Chryzostoma. Nalezy wzigé¢ pod uwage fakt, ze kodeksy stuzace za
zrodta omawianej przez nas liturgii wskazujg na to, ze formuta epiklezy ,nie miata
swego statego miejsca, w niektérych kodeksach bedgc powtérzona dwa razy”?®. Na
dowdd tego stwierdzenia ks. Jerzy Klinger przytacza innego specjaliste w tym
zakresie, ktéry w teologicznej rozprawie obok tekstow greckich podaje ich
tlumaczenie na staro-cerkiewno-stowianski jezyk’®. N. Uspienski wyraza
przekonanie, ze dla Liturgii Wschodu wyjatkowe znaczenie majg stowa wprowadzone
do liturgii przez $w. Jana Chryzostoma - Przemieniwszy Duchem Twoim Swietym?®>.

Wrecz matematyczne podejscie do tego wersetu widzimy w pracy M. Arranza,
ktéry podat oryginalne teksty wszystkich dostepnych kodekséw?®. Na tym etapie
pracy mozna zrozumieé, dlaczego jeszcze dzis w wielu tekstach liturgicznych
Wschodu, przy omawianiu Liturgii Swietego Jana Chryzostoma, mozna
zaobserwowac znaczace réznice. Jaka wiec jest przyczyna takich rozbieznosci?
Czesciowg odpowiedz na takie pytanie podaje N. Uspienski, przedstawiajgc
Eucharystie, wskazuje na nig, jak na Tajemnice. Wedtug jego opinii tak samo, a wiec
przez pryzmat tajemnicy, nalezy patrze¢ na epikleze. Ciato i Krew Chrystusa sg pod
postaciami chleba i wina. Przemiana sie dokonuje wtedy, kiedy nastepuje
przyzywanie Imienia Najwyzszego. Nie da sie tego pojaé rozumem, cho¢ fakt
przemiany ma miejsce - to jest powdd, przynajmniej czesciowy, istnienia tak wielu
modlitw znanych pod nazwa epikleza®”’.

Nie bez znaczenia pozostaje kwestia tak zwanej interpolacji troparionu tercji -
kompetentny badacz teologii Eucharystii nie pozostawia na marginesie tego dodatku,
ktory wszedt do liturgii dopiero w XIV wieku. Dlaczego ta nowosc jest nie bez
znaczenia? Wedtug znanego juz nam teologa, Cypriana Kerna, weszta do uzycia w
liturgii Kosciota prawostawnego w wyniku reakcji na decyzje Kosciota katolickiego -

jako przeciwwaga nauczania tacinnikdw?%,

203 3. Klinger, Geneza, 152.

204 M. Opuos, dz. cyt., 206-207; 396-397. Opracowanie Ortowa zawiera wiele rekopiséw, dlatego
jego praca moze by¢ uzywana jako zrédto w analizie tychze rekopisow.

25 Y. Veneuckuit, Busanmuiickas, 295.

2% M. Appa, dz. cyt.,186.

2" Y, Venencknit, Busanmuiickas, 295.

28, Kepn, dz.cyt., 277.
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Bardzo interesujace jest zastosowanie tego dodatku w réznych liturgiach. Na
przyktad rekopis Euchologii XVI, znany pod numerem 421, zawiera 6w troparion®®,
Do stowianskiej modlitwy na terenie Rosji ostatecznie éw dodatek zostat niejako

wchioniety od XVI wieku®*°

. Niejednokrotnie cytowany juz Dmitrijewski, ktory w
swoim czasie zbadat dzieta liturgiczne nie jednej biblioteki zauwaza, ze Euchologiony
pochodzace z przetomu wieku XIV i XV, przechowywane w kairskiej bibliotece, nie
zawierajg troparionu tercji?**. Obecnosci interpolaciji troparionu tercji w danej liturgii
byly poswiecone prace naukowe nie tylko Wschodnich teologéw, lecz takze teologéw
Zachodu i wykazaly ostatecznie, ze omawiana przez nas modlitwa jest pozniejszym
dodatkiem?*2,

Po dzien dzisiejszy koscioty Wschodnie sg podzielone w sprawie tej modlitwy.
Kosciot stowianski do dnia dzisiejszego uzywa tej interpolacji. Natomiast Kosciot
Grecki odszedt od tej praktyki. Grecy jednogtosnie przyznali, ze éw dodatek nie jest
wiasciwy.

Przypatrzmy sie blizej omawianej tu modlitwie. Po stowach Skiadamy Tobie
rowniez te duchowg i bezkrwawg ofiare, i wzywamy, i prosimy, i btagamy: zeslij
Ducha Twego Swietego na nas i na lezgce tutaj dary nastepuje interpolacja
troparionu tercji w nastepujacym wydaniu: ,Panie, ktéry Najswietszego Twego Ducha
o trzeciej godzinie zestates na Twych apostotéw, nie odbieraj Go nam, Dobry, lecz
odnéw nas, modlgcych sie do Ciebie” 2. Dalej idzie recytacja wersetéw Psalmu
502!, Wyzej zaznaczyliémy, ze uzywanie tego dodatku zostato zapoczatkowane, aby
przeciwstawi¢ sie nauczaniu katolickiemu, odnoszgcemu sie do konkretnego epizodu
w liturgii eucharystycznej, wskazujgcego na kulminacyjny moment liturgii. Jakie
konkretne idee niosty w sobie przedstawione zmiany? Zdaniem P. Malkowa byly to

dwie. Po pierwsze, ze to Duch Swiety dokonuje u$wiecenia daréw ofiarnych, i po

2% H. KpacHocenbue, Mamepiansi Ona ucmopiu wunonocnvoosanis numypeiu cesmazo loanna
3namoycmaeo, Kazanp 1888, 64—65.
210 A Timutpuesckuii, Bococayacenue ¢ Pycckoii Llepreu 6 XV 6., Kazanb 1884, 121.
2V A Imurpuesckuit, Bocmok xpucmuanckuii. Hemopus Adona. Apon monaweckuii, 8. BB, T I,
1894, 413-429.
A2k KepH, dz.cyt., 283.
2 Twonapu co cmuxamu na Yacax, : Ilpasocnasnoe Bozocnyacenue, Buimyck 111, Mocksa 1999, 122
2—14123; Por. Jlumypeust ce. Hoanna 3namoycma, B: I1B, Beinyck |, Mockea 2002, 103 — 143.

Tamze.

68



Rozdziat | Natura epiklezy eucharystycznej

drugie to, ze dana przemiana chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa dokonuje sie po
stowach, jakie Kosci6t katolicki okre$la jako stowa ustanowienia®™®.

Trwajgce spory pomiedzy katolikami i prawostawnymi w sprawie momentu
przemiany daréw ofiarnych spowodowalty, ze prawostawni teologowie, wprowadzajac
interpolacje traparionu tercji, nie zwracali wiekszej uwagi na jego niestosowne uzycie.
Istotne bylo posiadania okreslonej formuty, ktéra bytaby przeciwstawieniem stowom
ustanowienia w katolicyzmie. Takie podejScie bylo swego rodzaju odwetem na
katolickiej nauce o przemienieniu i swego rodzaju sposobem odnalezienia
prawostawnej formuty przemienienia w Eucharystii. Jak zauwazajg pézniej sami
teolodzy Wschodu, 6w dodatek byt wielkim btedem.

Wskazalismy juz teologiczny dowod na to, ze ta modlitwa jest pézniejszym
dodatkiem. Mato tego, jest btednym dodatkiem - mianowicie wprowadza do catego
kanonu eucharystycznego pewng dysharmonie. W modlitwie eucharystycznej prosba
jest skierowana do Boga Ojca, natomiast cytowany troparion tercji wprowadza
zamieszanie ze wzgledu na to, ze w nim modlitwa jest juz skierowana do Chrystusa.
Niektérzy korzystali z wiekszej jeszcze swobody liturgicznej tworczosci, uzywajac
oprécz troparionu tercji, troparion Pieédziesigtnicy?*°.

Wszelkiego rodzaju modlitwy, ktore weszly do liturgi, jako swego rodzaju
dodatki, jak moglismy zauwazy¢, mialy przede wszystkim wskazywa¢ na Tego, Ktéry
tej przemiany dokonywat. Mowa jest o Duchu Swietym. Dlatego oczywiste sg
wypowiedzi teologdbw Wschodu, ktorzy twierdza, ze: ,My$l o tym, ze Dary zostajg
przemienione sitg zstepujgcego na nie Ducha Swietego, pozostaje dla tradycii
prawostawnej najwazniejszg. Temat ten, jest jednym z centralnych w teologii
Eucharystii”*’. Na dowéd tych stéw Malkow cytuje cenne zdanie $wietego Jana
Chryzostoma: ,,Sakramentalne Ciato i Krew w Zaden sposéb nie mogg zaistniec, bez
taski Ducha™'®. Znane sa i inne wypowiedzi ojcéw, potwierdzajace moc Ducha
Swietego w sakramencie Eucharystii?*°.

Widzimy jak w przedstawionej przez nas epiklezie w sposob szczegdlny jest

zaznaczona wyjatkowa rola Ducha Swietego. Jak pokazuje historia rozwoju liturgii,

215 1], MankoB, Bsedenue 6 Jlumypeuueckoe npedanue, Tauncmea IIpasocnasnoii Ilepkeu, Mocksa
2006, 178.

218 Mopdupuit, Uemopus Agpona, U. 111, ota. 2, C. — ITerepbyprs 1892, 482.

27 11. Mankos, dz. cyt., 177.

28 Poann 3naroyct, O Bockpeceniu mépmevixw, kuura |, B: I[Toanoe cobpanue meopenuii ce. Hoanna
3namoycma, Tom 1l (432), Mocksa 2005, 465-481.

9K, Kepn, dz.cyt., 241.
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dopuszczono sie omowionych wyzej bteddw, aby podkreslic wielko$¢ i wyjatkowosé

dziatania Ducha Swietego.

1.3.2. Formuta epiklezy w liturgii $w. Bazylego Wielkiego

Do dnia dzisiejszego cafa tradycja chrzescijanskiego Wschodu utrzymuje, ze
Swiety Bazyli Wielki jest tym wielkim dziataczem koscielnym, ktory zestawit porzadek
liturgii - uczynit wszystko, aby istniejgce za jego czaséw rozne liturgie zostaty
zebrane w jeden uporzadkowany rytm modlitewny?®. Przez do$¢ znaczacy okres
liturgia $wietego Bazylego byta w wielkim poszanowaniu. Swiadczyé o tym moze
fakt, ze przez kilka wiekow czesciej jej uzywano niz liturgie sw. Jana Chryzostoma.
Jezeli mozna mowi¢ o mankamentach liturgii $w. Bazylego, to nalezy zwrdoci¢ uwage
na ten fakt, ze byla to liturgia dos¢ dluga, a to z czasem stato sie powodem
rzadszego jej uzywania. Dzisiaj liturgia ta jest uzywana tylko dziesie¢ razy do roku®?*.

Kwestia powstawania liturgii sw. Bazylego jest interesujgca. Teologowie
prawostawni, omawiajgc dzieta sw. Bazylego, a wiec i jego tworczosci liturgiczna,
zawsze zwracali uwage na czas ich powstania. W wiekszosci przypadkach historia
dziejow liturgii jest ukazana w korelacji z inng liturgig, znang pod nazwa liturgii Sw.
Jana Chryzostoma®®?. Istniejg rézne opinie dotyczace czasu powstania liturgii $w.
Bazylego Wielkiego. Znana jest historyczna wzmianka, ze zrodiem, z ktérego

korzystat $w. Bazyli, byta liturgia Klementynska®?.

Autor dokonat przerébki
anafory?**. Potwierdzeniem takiej hipotezy byto dzieto Prokta, w ktérym sugeruje sie,
ze liturgia zostala skrécona ze wzgledu na to, ze jest zbyt diuga®?. Ostatecznie
odnosnie autorstwa liturgii sw. Bazylego Wielkiego wyeliminowano wszelkiego

rodzaju domysty odnoszace sie do historii jej powstania - teologowie prawostawni

220 Y, Carappa, dz. cyt., 641.

221 Katechizm Kosciota Prawostawnego, Krakow 2001, 343; Por. Kamoauueckas Duyuxnoneous,T. 11,
Mocksa 2005, 1713.

222 Veneuckuit, Buzanmuiickas, MockBa 2005; Aranur, JKuszue ceamozo Bacuius Benukozo,
apxuenucxona Kecapuu Kannaooxuiickou, u e2o nacmowipckas desmenvHocms, C. — IletepOyprs
1873; 1. buproxoB, O enewrem u e6HympenHem. K nonumanuro edunocywnoeo obpasa.
Xpucmuancmeo u muposas kyremypa, B. Cankt — IlerepOyprckue xpuctuanckue urenus, 21 (2004),
Cankr — ITerepOypr 2004, 16 — 22; H. KpacrHocenbiie, Mamepianet, Kazans 1888.

228 [Tocmanosenenus ceamuix anocmoiog uepes Kuumenma enuckona u spascoanuna pumckozo, Cankt
— IletrepOypr 2002.

224 Encyklopedia Katolicka, T.11, Lublin 1995, 631.

225 IMpoxmn, dz.cyt.,236.
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przyjeli dzieto stynnego benedyktyna Hieronima Engberdinga, ktéry dokonat
filologicznego badania nad manuskryptami i pierwotnymi anaforami przypisywanymi
Bazylemu. W trakcie opracowania zostaty wyodrebnione cztery redakcje — egipska,
ormianska, syryjska i bizantyjska. Okazato sie, ze jezyk tych redakcji jest identyczny
z jezykiem, jaki uzywat autor dzieta O Duchu Swietym??®, a wiec $w. Bazyli Wielki**’.

Przypatrzmy sie zatem modlitwie epiklezjalnej, ktéra przyblizy nam bogactwo
modlitewne Wschodu:

~Wihadco Najswietszy, przeto i my, grzeszni i niegodni Twoi studzy, ktérym
dozwalasz stuzy¢ Swietemu Twemu ofttarzowi nie dla naszych zastug, gdyz nic
dobrego nie uczyniliSmy na ziemi, ale z twego mitosierdzia i litosci Twojej, ktorg
obficie wylales§ na nas, z ufnoscig zblizamy sie do Swietego twego oltarza i
przynoszgc podobierstwa Swietego Ciata i Krwi Chrystusa Twego, modlimy sie do
Ciebie i Ciebie przyzywamy, Swiety Swietych, aby$ zestat z taski Twojej dobroci
Ducha Twego Swietego na nas i na lezgce tutaj te dary, poblogostawit je, uswiecit i
okazat. Chleb ten najdrozszym Cialem Pana i Boga i Zbawiciela naszego Jezusa
Chrystusa. Amen. A co w kielichu tym, najdrozszgq Krwig Pana i Boga i Zbawiciela
naszego Jezusa Chrystusa. Amen. Wylang za zycia $wiata. Amen”?%,

Wschodni badacze liturgii swietego Bazylego Wielkiego wprost ttumaczg
zawartos¢ takiej, a nie innej tresci jego opracowan: ,Zawarto$¢ anafory Bazylego
Wielkiego pokazuje cel jego pracy”?®°. Teologowie zwracajq uwage na fakt, ze czas,
w ktorym tworzyt ten wielki Kapadocczyjczyk, byt okresem wielkich $cieran
teologicznych. Najwiekszym teologicznym problemem oOwczesnych czaséw byt
problem wynikajacy z teorii gtoszonej przez Ariusza. Witasnie Bazyli w swoich
dzietach probuje nie tylko ttumaczy¢, ale i tagodzic, juz wystarczajgco ciezka sytuacje
w Kosciele. Pisze stynng prace O Duchu Swietym. Jezyk, jakim postuzyt sie autor w
tej ksigzce, nie jest jezykiem trudnym. W tym dziele oczekiwanym przez éwczesny
$wiat chrzescijanski autor udowadnia boska nature Ducha Swietego #*°. Ksigzka,
bedaca rozwazaniem o Duchu Swietym, jest dzietlem, w ktérym autor sam sie

wypowiada na temat epiklezy:

26 4 Venencknit, Busanmuiickas, 281.

21 Kamonuueckas Onyurxnoneous, T. |, Mocksa 2002, 844.

228 H. Paprocki, Anafora Swietego Bazylego Wielkiego, w: Wieczerza Mistyczna, Warszawa 1988,
129-139.

28 Y. Venencknit, Busanmuiickas, 288.

20 Y. Meitennopd, Bsedenue & cesimoomeueckoe 6ozocnosue, Hero-Hopk 1985, 150.
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,Czy stowa epiklezy podczas konsekracji Chleba Eucharystycznego i Kielicha
Btogostawieristwa pozostawit nam na pismie ktorys ze Swietych? Nie zadowalamy sie
zaiste tym, o czym przypomina apostot lub ewangelia, lecz zapowiadamy i
przytaczamy takze i to, co przejeliSmy z nauczania niepisanego, a co wielkie
znaczenie dla misterium”®*,

To stwierdzenie jest interesujgce, bowiem autor chce powiedziec, ze: ,Stowa epiklezy
zostaly przekazane przez tradycje ustng”?*2.

W opracowaniach teologéw zwraca sie uwage na sprawe wersetu, ktory nie
istnieje w zacytowanej przez nas modlitwie epiklezjalnej. Chodzi o zdanie
Przemieniwszy Duchem Twoim Swietym. Na temat pochodzenia tego wersetu
istnieje wiele teorii. Wokot tego wersetu istnieje wiele opinii. W jaki sposob te stowa
weszty do uzycia w liturgii autorstwa $w. Bazylego Wielkiego? N. Uspienski uwaza,
ze gtbwnym powodem pojawienia sie tego wezwania w epiklezie sg spory istniejgce
pomiedzy Zachodnim spojrzeniem na moment konsekracji a rozumieniem tego
momentu przez teologie prawostawnego Wschodu. Scholastyczne podejscie do
kwestii sakramentalnych, szczegdlnie, kiedy jest mowa o obecnosci Chrystusa w
tajemnicy Eucharystii, zdaniem teologdbw Wschodu jest wrecz niedorzeczna.
Teologiczna interpretacja Zachodu jest inna. Lacinnicy uznawali konkretny moment w
liturgii eucharystycznej, w ktérym, ich zdaniem, nastepowata przemiana darow
ofiarnych. Ta rozbieznos¢ spowodowata, ze Grecy na podkreslenie niejako swojego
momentu istotnego, ktory by byt odpowiednikiem tacinskich stébw ustanowienia, do
liturgicznej praktyki wprowadzili zwrot Przemieniwszy Duchem Twoim Swigtym?*2,

Najstarsze zachowane teksty z dodatkowym wersetem pochodzg z XIlI%*.
Profesor M. Ortow, ktéry zajat sie analizg greckich tekstow rekopiséw Euchologionu,
odnalazt dodany werset tylko w 11 rekopisach z przeanalizowanych prze niego 48%%.
Do tekstow liturgii uzywanych w Grecji i Rosji, werset ten wszedt od momentu, kiedy
Wschdéd po raz pierwszy wydrukowat teksty liturgiczne. Grecy uczynili to w1526 roku
ale zdanie Przemieniwszy Duchem Twoim Swietym po uwagach Nikodema

Swiatogoreckiego nie pojawito sie nowym wydaniu Euchologionu w 1853 roku?3°. W

31 Bazyli Wielki, O Duchu Swietym (27), Warszawa 1999, 175 — 176.
232 Encyklopedia Katolicka, T.IV, Lublin 1995, 1029.

28 Y. Veneucknit, Busanmuiickas, 307.

23 M. Opuos, Jlumypzia, 208.

25 Y, Venencknit, Busanmuiickas, 307.
%% Tamze, 308.
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stowianskich liturgiach ten tekst mimo krytyki wielkich uczonych nie zostat zniesiony
ostatecznie i pozostaje w uzyciu®’.

Rosyjski profesor Bototow nazywa ten tekst wrecz gtupim, odkreslajac, ze tak
wyksztatcony cztowiek jak $w. Bazyli Wielki nie mogt dopusci¢ takiego btedu przy
redagowaniu liturgii***. Podobnego zdania s3 inni teolodzy, ktéry stwierdzaja, ze:

,Kiedy kaptan sprawuje liturgie Sw. Bazylego Wielkiego, to w momencie
przemienienia i u$wiecenia darOw o0 nie powinien wymawiac¢: Przemieniwszy
Duchem Twoim Swietym, albowiem jest to dodatek jakiego$ nieuczonego cztowieka,
ktory prawdopodobnie walczgc przeciwko facinnikom, wzigt te stowa z liturgii
Ztotoustego i dodat do liturgii Bazylego. Tymczasem, stébw tych nie ma w
starozytnych zapiskach, a z gramatycznego punktu widzenia te stowa byc¢ tu nie
powinny”%°,

Teologiczne opracowania nad epiklezg rodzg nie tylko obawy wynikajgce z
braku danych lub innych utrudnien, ale sg réwniez szansg na przedstawienie
pewnych hipotez. Mianowicie nalezy uwzglednic fakt, ze zanim liturgia Sw. Bazylego
Wielkiego, a takze liturgia sw. Jana Chryzostoma zostaly przyjete w koscielnej
praktyce — najpierw byly w uzyciu miejscowych wspolnot, skad pochodzg autorzy,
mogly byé rozprzestrzeniane tylko za cene wymiany juz istniejgcych starozytnych
liturgii. Do takich odnosity sie liturgia Sw. Marka i Sw. Jakuba. | chociaz nie wszystkie
koscioty miejscowe przyjmowaty z entuzjazmem te reformy, wprowadzenie nowych
liturgii do uzycia stato sie faktem. Dlatego niektére elementy liturgicznych modlitw $w.
Marka i $w. Jakuba przeszty do nowo utozonych liturgii Wschodu?*°.

Dla nas interesujgce sg podobienstwa, na ktére szczegdlng uwage zwracajg
teologowie rozwazajacy epikleze. We wspomnianych liturgiach, jak zauwaza |I.
Karabinow, istniejg teksty, ktore, jego zdaniem, mogg sta¢ sie dowodem na to, co
byto przyczyng zrodzenia eucharystycznego przyzywania. Chodzi o modlitwe:

~Wihadco Najswietszy, przeto i my, grzeszni i niegodni Twoi studzy, ktérym
dozwalasz stuzy¢ sSwietemu Twemu oftarzowi nie dla naszych zastug, gdyz nic
dobrego nie uczynilismy na ziemi, ale z twego mitosierdzia i litosci Twojej, ktorg
obficie wylates na nas, z ufnoscig zblizamy sie do Swietego twego oftarza i

27 1. Yenencku, Cesmoomeueckoe, 32.

28 B Bonotos, 3amemku no noody mexcma aumypeuu c6. Bacunus Benuxoeo, B: X4, 3 (1914), 286.
29 A, Manbues, Boowcecmesennvia JTumypeiu Cs. omyos loanna 3namoyema, Bacinus Benuxozo u
I'puzopisa [leoecnosa, bepnmuun 1890, 228.

20 Y. Venenckuit, Morument, 157.

73



Rozdziat | Natura epiklezy eucharystycznej

przynoszgc podobiernstwa Swietego Ciata i Krwi Chrystusa Twego, modlimy sie do
Ciebie i Ciebie przyzywamy, Swiety Swietych, aby$ zestat z taski Twojej dobroci
Ducha Twego Swietego na nas™**'.

Karabinow w opracowaniu poswieconym analizie anafory podaje modlitwy
innych liturgii, aby wykaza¢ to, co je fgczy. Autor zauwaza nastepujgce
podobienstwa, z ktérych wyprowadza nastepujgcy wniosek:

,Przyzywanie Ducha Swietego dokonuje sie przede wszystkim dla uswiecenia

samego kaptana, a dopiero potem na poswiecenie dardw, aby spoZywajgca je
wspolnota wierzgcych mogta otrzymac zycie wieczne. Stgd rodzi sie przepuszczenie,
czy przyzywania Ducha Swietego nie zrodzito sie od prostego i subiektywnego
przywotywywania Go przez kaptana dla wlkasnego uswiecenia i oczyszczenia, ktore
niegdys$ byto jednym z takich wstawiennictw, jakie sg zawarte na koricu modlitw
eucharystycznych?"?4,
Dalej autor prébuje udowodni¢ przedstawiong przez siebie hipoteze i podaje kilka
interesujacych dowodéw?*®. My natomiast przytoczymy wedlug naszego uznania
najbardziej przekonywujacy dowod - dzieto sw. Efrema Syryjczyka, ktory w Stowie o
Kaptanstwie pisze tak:

,Krzew winny, ziarno pszenicy i kaptanstwo, zgodnie zdgzajg do Jedynego.
Jednak krzew i pszenica sg niewolnikami, kaptanstwo natomiast — swobodg. Dlatego
kiedy sg razem, wtedy wydajg przyjemny aromat Krolowi i pragnie ze wszystkich
swych skarbéw przynies¢ site swych owocow. Krzew ofiaruje krew, a pszenica
ofiaruje chleb. Kaptanstwo z catg odwagg unosi sie od ziemi do nieba, aby uwielbia¢
Samego Niewidzialnego. Rowniez w modlitwie zanosi¢ prosby o stugach, wznoszgc
lzy i westchnienia wspoétbraci, 1 z zapatem ofiarujgc ich Panu wraz z modlitwami i
pokutg, proszgc u mitosiernego Krola wybaczenia, zmitowania i taski, aby zszedt
Duch Pocieszyciel i uswiecit Dary, przedstawione na ziemi. | kiedy te Dary, jako
straszne Tajemnice, zostang ofiarowane przez ofiarujgcego Je kaptana modlgcego
sie za wszystkich, to wtedy przyblizajgce sie dusze bedgq oczyszczone od zla przez

straszng tajemnice™**.

2 4. paprocki, Anafory, 129-139.

2 11. Kapabunoss, Eexapucmuueckas, 116.

283 Tamze, 119.

244 Edpem Cupun, Croso o cesawerncmse, B: Teopenus, T. |, Ceprues — I[Tocax 1907, 585 — 589.
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Komentujgc tekst Efrema Syryjczyka, |. Karabinow zwraca uwage na kolejny
werset - Krzew ofiaruje krew, a pszenica ofiaruje chleb. W tym tekscie Karabinow
odczytuje intencje sw. Efrema, ktory jego zdaniem, piszac ten werset, miat na mysli
eucharystyczne ofiarowanie przedtozonych daréw oraz proshy, w ktorych jest mowa
0 zmitowaniu i mitosierdziu, gdzie btaga sie o wybaczenie mitosiernego Krola.
Powyzsze uwagi wskazujg na to, ze ,formuta tego przyzywania byta modlitwg
wstawienniczg"**. Karabinow chce zwrécié uwage na fakt, jak sie rodzita modlitwa o
Ducha Swietego dokonujacego przemiany. Pragnie jednak zaznaczy¢, ze modlitwy
wstawiennicze kaptana za samego siebie nie byty glownym zrodiem, z ktérego wzieta
swoj poczatek modlitwa o Ducha. Najwazniejsza (jako poczatek wszelkich modlitw o
przyzywanie Ducha), jest zdaniem Karabinowa pierwotna nauka chrzescijanska o
samej Eucharystii, bedacej zrédtem takich uswiecen. Teolog éw na potwierdzenie
swych stow podaje argumenty wynikajgce z tresci starozytnych anafor: ,\Wikasnie w
tych starozytnych anaforach byly prosby o to, aby Eucharystia stata dla wierzgcych
zrédtem Lask i Ducha Swietego™®*® i jako przyktad podaje modlitwe rzymska®*’.

U swietego Jana Chryzostoma i w liturgii $w. Bazylego Wielkiego modlitwa jest
skierowana do Ojca. W tej proshie o Ducha Swietego wraz z teologami
zastanawiamy sie nad wezwaniami, ktore w sposéb szczegoélny rodzg pytania u
badaczy Wschodnich i Zachodnich.

Teolog Grzegorz Mirkowicz porusza problem, ktory wywotat wielki spor w
Kosciele?*®. Badacze stawiajg wiele pytan teologicznych dotyczacych formy epiklezy
autorstwa sw. Bazylego Wielkiego. Analizujgc liturgie Bazylego, Mirkowicz zwraca
uwage na spory, jakie toczyly sie z powodu stow modlitwy epiklezjalnej. Najbardziej
omawiang sprawg byla kwestia nastepujacych stow: ,Z ufnoscig zblizamy sie do
Swietego twego oftarza i przynoszgc podobienstwa Swietego Ciata i Krwi Chrystusa
Twego™?*°. Konkretnie chodzi o stowo podobieristwa - antytyp. Jak stusznie zauwaza
ks. J. Klinger, widzimy wielkg rozbiezno$¢ zachodzaca pomiedzy epiklezg $w. Jana
Chryzostoma, a epiklezg $w. Bazylego. U ostatniego z autoréw w modlitwie
epiklezjalnej nie znajdujemy stowa metabolon, cho¢ wystepuje ono w epiklezie sw.

Jana Chryzostoma. | odwrotnie, stowo archaiczne antytyp zawiera tylko epikleza

5 11, Kapabunoss, dz. cyt., 119.

24 Tamze.

#7110.

28 I Mupkosud, O 8pemenu npecyuecmeneis césmoix 0aposs, Bunbaa 1886.
29 H_ paprocki, Anafory, 129-139.
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Bazylego®™°. Taki uktad modlitwy jest, mozna by powiedzieé, wygodny dla tych,
ktorzy utrzymujg, ze to epiklezjalna modlitwva ma moc konsekrujacg a nie stowa
ustanowienia (argumentem mogq by¢ tu modlitwy, ktére w swoim schemacie
zawierajg stowo antytyp).

Zanim teologowie prawostawni sami przedstawig swoje dowody na ,przewage”
epiklezy nad stowami ustanowienia, najpierw przedstawiajg dowody tych, ktérych
imiona juz napawajg szacunkiem. Najbardziej cytowanym autorem w rozprawach nad
epiklezg jest Jan Damascenski. I. Dmitrijewski przytacza czes¢ wypowiedzi Jana
Damascenskiego na dowdd tego, ze $Sw. Bazyli Wielki w swojej modlitwie
epiklezjalnej przez uzycie stowa antytyp do daréw ofiarnych chleba i wina, nie
przyjmuje tych daréw jako przemienione®*: Jezeli niekt6rzy i nazwali chleb i wino
obrazami antytyp ciata i krwi Parskiej, podobnie jak mawiat bogobojny Bazyli, to
powiedzieli to o chlebie i winie nie po tym jak zostaly uswiecone, lecz przed ich

uéwieceniem”®?,

Taka wypowiedz autorytetu, za jaki uwazano $w. Jan
Damascenskiego, dla teologow byta wazkim dowodem tego, ze cud przemiany
dokonuje sie po modlitewnym wezwaniu Ducha Swietego na przediozone dary
ofiarne.

Cytowany juz Mirkowicz podaje swiadectwo sw. Nita, ktory tak sie wypowiada
w jednym z listow do Filipa:

.,Rozumiej o tajemnicach Bozych w taki sposob, ze zanim nastgpi kaptariska
modlitwa o Ducha Swietego na dary ofiarne, sg one zwyklym chlebem i winem,
natomiast po tym, jak nastepuje to straszne przyzywanie i zstgpienie ozywiajgcego
Ducha, to juz przedtozony chleb i wino w czasie eucharystycznego zgromadzenia,
stajg sie prawdziwym i niepokalanym Ciatem i Krwig Chrystusa Boga wszystkich"?>3,

Wszystkie powyzsze cytaty z dziet wielkich teologow zachecajg nas do
jednoznacznych wnioskow dotyczacych momentu przemiany darow ofiarnych. Z
analizy formuty epiklezy sw. Bazylego Wielkiego mozemy wnioskowac, ze ten wielki
tworca liturgii w swojej modlitwie epiklezjalnej jasno wskazuje na moment przemiany,

jakim jest modlitwa o Ducha Swietego po stowach, jakie tradycja Zachodnia nazywa

0 3. Klinger, Pochodzenie, 137.

2y, Jmutpuesckuii, Hcmopuueckoe, Odoemamuueckoe U MAUHCMBEHHOE U3BSCHEHUe HA
boowcecmaennyro Jlumypeuio, C-IlerepOyprs 1884, 230.

22 CB. Moanu Hamackur, Tounoe uznooicenue npasociasnoll eéepwi, kaura |V, rmasa 13, Mocksa
2004, 297.

253 CB. Huu, Teopenus, Y. 11, Mocksa 1858, 281 — 282.
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stowami ustanowienia. Juz od poczatkow, kiedy rodzita sie liturgia Koscielna, teologia
znata epikleze jako wazng modlitwe wchodzgacg w sktad modlitwy eucharystycznej.
Kosciot Wschodni uzywat kilka liturgii w ciggu roku. Najczesciej jednak byly w uzyciu
wielkie liturgie $wietego Jana Chryzostoma i swietego Bazylego Wielkiego. Obecne
w tych liturgiach epiklezy odkrywajg cate znaczenie teologiczne modlitwy
epiklezjalnej, dajac odpowiedz na pytanie, czym jest epikleza, jaka jest natura tej
modlitwy. Niezaleznie od tego, czy jest to epikleza Ducha Swietego, czy epikleza
Logosu, zawsze jest to prosba skierowana do Ojca o cud przemiany. Zatem modlitwa
epiklezjalna to swego rodzaju sposob, dzieki ktéremu cziowiek moze byé
przemieniony, aby zy¢ petnig dzieciectwa Bozego.

Epikleza Logosu ma juz w naszej pracy historyczne uzasadnienie istnienia, o
epiklezie Ducha Swietego powiemy na razie tyle, ze ma wyjatkowa role. W Rozdziale

Il przyjrzymy sie zatem roli Ducha Swietego w epiklezie.
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Rozdziat Il Rola Ducha Swietego w epiklezie

2.1. Biblijne przestanki roli Ducha Swietego epiklezie

Kosciot okresla cate swoje bogactwa duchowne, caly system wiary, kult, sztuke
cerkiewng jako wypetnienie Tradycji. Jednak teologia pozwolita sobie uczyni¢ pewne
rozrznienia i stopniowania w rozumowaniu Tradycji. Pismo Swiete, ustawy soboréw
powszechnych, nauka ojcow Ko$ciota, liturgiczne ksiegi, Swiete ikony, kanony —
wszystko to jest okreslane mianem Tradycji, cho¢ w pewnym ustanowionym
porzadku, a mianowicie w porzadku hierarchii wspottworzacych Tradycje. W tym
uktadzie dominujgce miejsce zajmuje Biblia, jednak i tu potrzebne jest uscislenie,
gdyz Biblia, bedaca dzietem dla ludu, nie stoi ponad nim, lecz znajduje sie w wielkiej
spotecznosci nazywanej Kosciotem. Dlatego w Kosciele nie powinno sie méwi¢ o
wielu zrédtach chrzescijanskiej wiary, tym samym oddzielajgc Biblie od Tradycji, lecz
o jednym zrodle — Tradycji'. Ustosunkowawszy sie do przedstawionego powyzej
porzadku, przejdziemy do Tradycji, z uwzglednieniem jednak jej wewnetrznej
hierarchii.

Stownik liturgii prawostawnej w sposob nastepujacy okresla epikleze:

.Epikleza, jest to modlitwa wchodzgca w sktad anafory. Prosba skierowana do
Boga Ojca o zestanie Ducha Swietego na dary eucharystyczne: chleb i wino, zeby
zostaly przemienione w rzeczywiste Ciato i Krew Chrystusa oraz zeby Duch Swiety
zstgpit i udwiecit Kosciot, catg wspolnote wiernych, tgczgc jg w jedno dzieki
przyjmowaniu Komunii $wietej, Ciata Chrystusa Zmartwychwstatego™.

Wyijatkowos¢ przyzywania Trzeciej Osoby Trojcy Przenajswietszej wynika z tego, ze
to whkasnie podczas modlitwy epiklezjalnej ma miejsce przyzywanie, ktére ,siega
samej natury Tego, Kto siebie ukazuje i oddaje™.

Definicja epiklezy przedstawia nam Ducha Swietego jako sprawce modlitwy
epiklezjalnej. Fakty dotyczace dziatalno$ci Ducha Swietego w ramach teologicznych
rozwazan poza epiklezg eucharystyczng, mogg pomoc w zrozumieniu dziatania
Ducha Swietego w ramach tejze modlitwy epiklezjalnej. Mowa tu o swoistej paraleli,
ktora moze ukaza¢ podobienstwa lub réznice zachodzace pomiedzy epiklezg w
ramach Eucharystii a dziataniem Ducha Swietego poza kontekstem sakramentalnym.

To z kolei pomoze nam dostrzec blizej nastepng paralele, ktéra wychodzi poza ramy

! Kamuxer (Yop), Ilpasocnasnas Llepkoss, Mocksa 2001, 204-207.
2 E. Smykowska, Liturgia Prawostawna (Maty stownik), Warszawa 2004, 25.
3 P. EBokuMoB, Imanesi oyxosHnoti scusnu, Mocksa 2003, 189.
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Biblii i epiklezy w ramach liturgii eucharystycznej i kieruje nasze rozwazania w strone
zwyklej egzystencji cztowieka. Chodzi o takg paralele, dzieki ktorej rozstrzygniemy,
na ile modlitwa epiklezjalna, zawarta w ramach Eucharysti ma wplyw na
codzienno$¢ zwykilego cztowieka obecnego na Eucharystii, bowiem jak zauwaza
katolicki teolog naszych czaséw: ,Teologia musi wptywac na zycie, musi modelowac

zachowania i postawy™

. Na ile, zatem teologiczna interpretacja epiklezy moze miec
wplyw na cziowieka? Temu w szczegélny sposéb przyjrzymy sie przy omawianiu
implikacji egzystencjalnych.

Z definicji epiklezy jasno wynika, ze podczas tej modlitwy dokonujg sie wielkie
rzeczy, nastepuje przemiana darow ofiarnych. Jednak cud przemiany nie ogranicza
sie do przemiany chleba i wina, lecz swojg skutecznoscig rozcigga sie na
partycypujacych w Misterium eucharystycznym. To z kolei rodzi wiele pytan. Mowa tu
jest 0 zstgpieniu Ducha Swietego na caly Kosciot. Mozemy wiec dalej zapyta¢ o
funkcje i zadanie Kosciota w $wiecie. Na ile dziatanie Kosciota ma wplyw na
konkretnego czlowieka jako jednostke, nastepnie na wspolnote ludzi
zamieszkujacych ziemie i na caly wszechswiat. Nie powinniSmy pozostawi¢ bez
odpowiedzi takze pytania o sposob oddziatywania na tych, ktérzy biorg czynny udziat
w Eucharystii.

W modlitwie epiklezjalnej znajduje sie szczegollna prosba o uswiecenie Kosciota.
Ta prosba zaktada swiadomosé, ze takze i Kosciot potrzebuje ciggtego uswiecenia,
oczyszczenia. Miejscem na takie odnowienie jest wspolnota ludzi wierzacych,
zgromadzonych na Eucharystii. To uswiecenie Kosciota, jak widzimy z samej definicji
epiklezy, zaktada taczenie w jedno dzieki przyjmowaniu Komunii Swietej. Wielosc
présb zawartych w samej modlitwie epiklezjalnej, upowaznia nas do postawienia
kolejnych pytan. Na ile modlitwa epiklezy w ramach Eucharystii ma realny wptyw na
nasze zycie? Jakie mogg sie zrodzi¢ implikacje egzystencjalne w kontekscie
omawianej tematyki?

Azeby odnalez¢ odpowiedz na juz postawione, i jeszcze w zalgzkach ukryte
pytania, przyjrzyjmy sie paraleli dziatan Ducha Swietego w Biblii, aby nastepnie
przejs¢ do omowienia implikacji egzystencjalnych w zyciu cztowieka.

Przedmiotem naszej pracy jest teologia epiklezy. W definicji modlitwy

epiklezjalnej widzimy, ze calg tre$¢ epiklezy napetnia Duch Swiety wraz ze Swoim

“R. Rogowski, Oto dzien, ktéry Pan uczynit, Czestochowa 2008, 168.
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przyjsciem. To Jemu dary ofiarne zawdzieczajg swojg przemiane w czasie
Eucharystii. Kosciét wskazuje na cudowng przemiane pod dzialaniem Ducha
Swietego Ludu Bozego uczestniczacego w czasie Liturgii $wietej. Dla nas wazne
jest, na jakiej zasadzie i w jaki spos6b Duch Swiety objawia siebie. W omawianej
przez nas modlitwie Duch Swiety ujawnia siebie przez skutki swego bycia —
przemiane darow.

Nauka Kosciota prawostawnego swoje nauczanie czerpie z Objawienia. Ksiegi
biblijne zawierajg wiele tekstébw méwiacych o Duchu Swietym objawiajacym sie przez
skutki swej obecnosci. Nie bedziemy zajmowac¢ sie analizg wszystkich tekstow
biblijnych traktujacych o Trzeciej Osobie Tréjcy Swietej, gdyz nie jest to celem naszej
pracy. Uwzglednimy tylko teksty ujete przez teologéw prawostawnych, ktére mowig o
skutkach Jego dziatania.

Skutkami Ducha Swietego sg Jego dary. W zwigzku z powyzszym nalezy
zapytac, czy Biblia zawiera modlitwe epiklezjalng. Stary i Nowy Testament podajq
okreslone dane na temat skutkéw dziatan Ducha Swietego, ktorymi, jak
wspomnieliémy, sa rézne dary. Podobne dziatanie Ducha Swietego mozna dopatrzy¢
sie w Jego przyzywaniu podczas Eucharystii. To podobienstwo dziatania Ducha
Swietego w starych dziejach Historii Zbawienia z Jego obecnos$ciq w czasie
Eucharystii pozwala na zarysowanie zachodzacej pomiedzy tymi wydarzeniami
paraleli. Powyzsza uwaga upowaznia nas do konstatacji, ze w Biblii mozna dostrzec

Slady epiklezy, pamietajgc o kryteriach jej dziatania.

2.1.1. Starotestamentalna Pieédziesiatnica

W prawostawnym katechizmie czytamy, ze w Starym Testamencie Duch
Swiety nie jawi sie osobowo, lecz jako Boska Sita>. Tu rodzi sie pytanie, skoro Stary
Testament nie ukazuje bezposrednio Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej - czy tak zwana
Boska Sita nie jest przeciwstawna Duchowi Swietemu? Sergiusz Buthakow
odpowiada nastepujgco:

~Jezeli Bog jest duchem, to i wszelkie Jego dziatanie duchowe, jest przejawem

ducha; ale wraz z tym i duchowo$¢ BozZa swoje objawienie znajduje w Trzeciej

® Enickon Anexcaunnp, IIpasocrasuwiii kamexusuc, Kues 2003, 63.
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Osobie Trojcy, w Jej niepodzielnej jednosci z innymi. Dlatego rdznice nie dotyczg
istoty sprawy, lecz logicznego akcentu czy uwypuklonej intencji danego tekstu™.
Zwazywszy na powyzsze stwierdzenie w naszym poszukiwaniu przyjrzymy sie takim
tekstom, ktére by mowity o Duchu Swietym nie ze wszystkimi Jego przymiotami, lecz
wskazywaty na Jego Boskos¢ poprzez Jej przejaw.

Bezsprzecznie Hipostaze Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej najlepiej widaé wlego
dary. Wiele tekstéw biblijnych méwi o tych darach, Buthakow’ teksty te nazywa
starotestamentowg piecdziesigtnicg, podajac je w nastepujacej kolejnosci:

e Dar twérczosci: ,| rzekt Pan do Mojzesza: <Oto wybratem Besaleela, syna
Uriego, syna Chura z pokolenia Judy. | napetnitem go duchem Bozym,
madroscig i rozumieniem, i umiejetnoscig wykonywania wszelkiego rodzaju
prac, pomystowoscig w pracach w ziocie, srebrze, w brgzie i w rzezZbieniu
kamieni do oprawy, i w rzezbieniu drzewa oraz wykonaniu réznych dziet. A
dodam mu Oholiaba, syna Achisamaka z pokolenia Dana. Napetitem umyst
wszystkich rekodzielnikow madroscig, aby mogli wykona¢ to, co ci
rozkazatem>"®,

e Dar madrosci starszych:

- ,Wtedy wspomnieli o dniach przesztosci, o studze Jego Mojzeszu. Gdzie

Ten, ktéry wydobyt z wody pasterza swej trzody? Gdziez ten, ktory tchngt w

jego wnetrze swego Swietego Ducha? Ten, ktory sprawit, ze szto po prawicy

Mojzesza Jego ramie chwalebne”;

- ,\Wtedy Ja zstgpie i bede z tobg méwit; wezme z ducha, ktory jest w tobie, i

dam im [...] Pan zstgpit w obtoku i mowit z nim. Wzigt z ducha, ktory byt w nim,

| przekazat go owym siedemdziesieciu starszym. A gdy spoczagt na nich duch,
wpadli w uniesienie prorockie. Nie powtorzyto sie to jednak [...] Na nich (Eldad
| Medad) tez zstgpit duch, bo nalezeli do wezwanych [...] Ale Mojzesz odpart:
<Czyz zazdrosny jestes o mnie? Oby tak caly lud Pana prorokowat, oby mu

dat Pan swego ducha!>"*?;

® C. Bynrakos, Ymewumens, Mocksa 2003, 206.
" Tamze, 206.

#W;j31,1-6.

°12 63, 11.

1 b11,17-29.
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- ,Pan odpowiedziat Mojzeszowi: Wez Jozuego, syna Nuna, meza, w ktorym

prawdziwie mieszka Duch, i w6z na niego swoje rece>""*,

e Dar bojowania:

- ,Ale duch Pana ogarngt Gedeona, ktéry zatrgbit w rég i zgromadzit przy
sobie rod Abiezera™?;

,pDuch Pana byt nad Jeftem, ktéry przebiegat dzielnice Gileadu i
Manassesa*;
- ,Gdy tak znalazt sie w Lechi, Filistyni krzyczgc w tryumfie wyszli naprzeciw
niego, ale jego opanowat duch Pana, i powrozy, ktorymi byt zwigzany w
ramionach, staly sie tak stabe, jak Iniane widkna spalone ogniem, a wiezy
poczely pekaé na jego rekach™.

e Dar krélowania: historia namaszczenia Saula przez Samuelem, po czym
,ZStgpit na niego Duch Bozy”, przejawem czego byto prorokowanie, lecz
p6zniej go opuscit, schodzac na Dawida®®.

e Dar prorokowania:

- ,Oto ostatnie stowa Dawida: <Duch Parnski mowi przeze mnie i Jego stowo
jest na moim jezyku>"*¢;

- ,Gdy Baalam spostrzegt...podniést oczy i zobaczyt Izraela roztozonego
obozem wedtug swoich pokolen, ogarngt go Duch Bozy i zaczgt méwic¢ swoje
pouczenie, méwigc: <...wyrocznia tego, ktory styszy stowa Boze, ktory oglgda
widzenie Wszechmocnego, ktéry pada, a oczy mu sie otwierajg>""";

- ,Ale Pan rzekt do Achiasza [...] <ldZz powiedz Jeroboamowi: Tak mowi Pan,
Bbg lIzraela [...] Gdyz tak rzekt Pan>"®; Do proroka Eliasza odnosza sie
nastepujace stowa: ,Wowczas Pan skierowat do niego to stowo [...] po uptywie
wielu dni, w trzecim roku, Pan skierowat do Eliasza to stowo [...] A reka
panska wspomogta Eliasza, by opasawszy swe biodra pobiegt przed Achabem

w kierunku Jizreel™*.

1) p 27, 18.

1239z 6, 34.

133dz 11, 29.

14 3dz 15, 14.

15 patrz 1Krl 10, 6-13; 11, 6; 16, 13-14, 23; 18, 12-14: 19, 20-1, 24.
62 Sm 23, 2.

' Lb 24, 2-4.

¥ Krl 14,5, 7, 11.

¥ Krl 17, 8; 18, 1, 46.
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- Do tych tekstow S. Buthakow dodaje stowa Biblii mowigce o objawieniu
Bozym Eliaszowi na gérze Horeb® oraz powie$é o dwdch prorokach:
Sedecjaszu i Micheaszu?!. Jeszcze dalej S. Buthakow podaje Biblijne teksty
mowigce o Duchu Bozym, dla petnego ich poznania odsytamy do cytowanego
juz przez nas jego dzieta.

Powyzsze teksty mowig o réznych skutkach dziatania Ducha Bozego, o takich
dary, jak: tworczos¢, madros¢, proroctwo. | chociaz nie tylko przytoczone teksty, ale
rowniez wszystkie starotestamentowe orzeczenia o Trzeciej Osobie Trojcy Swietej
nie méwig wprost o Duchu Swietym, to jednak zezwalajg nam moéwié o Duchu
Swietym jako o Duchu Bozym?. Zatem dary, jakimi obdarza Duch Bozy, wskazujg na
Jego Bostwo - dlatego N. Malinowski, przytaczajgc stynny tekst sw. Grzegorza z
Nazjanzu, poréwnuje Béstwo Ducha Swietego z nauka o Béstwie Syna Bozego®*:

.Stary Testament gtosit Ojca w sposéb zupetnie wyrazny, Syna raczej jakby
przez zastone. Nowy Testament ukazat nam Syna catkiem jasno, ale Béstwo Ducha
Swietego tylko zaznaczyt. Teraz wreszcie Duch Swiety miedzy nami przebywa
wyrazniej objawiajgc nam prawde o sobie. Albowiem w czasie, kiedy Béstwo Ojca nie
byto jeszcze powszechnie uznawane, bytoby rzeczg wielce ryzykowng pozwoli¢ na
otwarte gltoszenie Syna, albo w czasie, kiedy jeszcze nie przyjete Bostwa Syna,
narzucaé ludziom objawienie Ducha Swietego, — Ze sie posune do powiedzenia
nawet zanadto $miatego — jako ciezar dodatkowy; Ze ludzie obcigzeni jakby
pokarmem ponad sity, stabe oczy zwréciwszy na stoneczne $wiatto, nie byli w ten
sposOb narazeni na niebezpieczenstwo utraty nawet tego, co bylo na miare ich sit,
ale by poprzez stopniowe dodatki, i jak powiedziat Dawid, przez wstepowanie w gore,
i przez posuwanie sie i postep z jasnosci w jasno$é $wiatto Trojcy Swietej rozblysto
jasniejszymi promieniami®>.

Bostwo Ducha Swietego pozwala nam sie odkryé dzieki darom, o ktérych juz
byta mowa. Stary Testament zawiera wiele innych tekstéw wskazujacych na dzieta
Ducha Swietego. Trzecia Osoba Trojcy pozwala nam obserwowaé swag boska

0] Krl 19, 5-18.

2L Krl 22, 11-25.

2, Bynrakos, dz.cyt., 206-207.

% Tamze, 208.

2 H. ManuHOBCKHH, Ouepk npagociasnozo dozmamuueckozo 6ozociosus, Mocksa 2003, 150.
% Sw. Grzegorz z Nazjanzu, O Duchu Swietym, V, 26, w: Mowy wybrane, Warszawa 1967, 358.
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aktywnos¢ w najwazniejszych etapach historii zbawienia: w tworzeniu, w odkupieniu i
w ostatecznym wypetnieniu®®.

Trynitarna interpretacja aktéw Boskich najbardziej przejawia sie w stworzeniu
$wiata. Ta trynitarno$¢ zaktada obecno$¢ tworczg Ducha?’. Szczegélng role Ducha
Bozego widzimy w tekscie z Ksiegi Rodzaju: ,Ziemia za$ byla beziadem i
pustkowiem: ciemnos$¢ byta nad powierzchnig bezmiaru wod, a Duch Bozy unosit sie
nad wodami”?®, Sw. Bazyli Wielki powie, ze wszystko czyni Duch Swiety:

»A jakie sg czyny Ducha? Niewystowione, co do wielkosci i nie do policzenia z
powodu swej wielkiej ilosci. Jak bedziemy mogli poznac to, co jest po tamtej stronie
wiekow? Jakie byly Jego dziatania przed stworzeniem tego, co mozna ogarngc¢
rozumem? Jakie sg dary taski z Jego strony dla tego, co stworzone? Jaka za$ Jego
moc wobec wiekow, ktére nadchodzg? Byt doprawdy, byt przedtem i byt razem z
Ojcem i Synem przed wiekami. Dlatego gdybys nawet poznat co$ z tego po tamtej
stronie wiekow, to stwierdzasz, Zze jest o pOzniejsze niz Duch. [...] Gdyby kto$
pojmowat dzieto stworzenia w sensie powrotu do Zycia istot zniszczonych, czy nie
bytoby wielkim dziatanie Ducha, ktéry zarzgdza naszym Zzyciem po
zmartwychwstaniu i ktory przeksztatca nasze dusze dla owego zycia duchowego?
Czy tez nazwano by stworzeniem przemiane na lepsze tych, ktérzy na tym Swiecie
popadli w grzech — w ten sposob zwykto sie mowic takze w Pismie, jak wtedy gdy
mowit Pawet:< Jezeli kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem>; to
wlasnie ta odnowa, ktdéra tutaj zachodzi, i przemiana zycia ziemskiego,
podlegajgcego doznaniom, na niebianskie, nastepujgca za sprawg Ducha, wznosi
nasze dusze na najwyzszy stopier podziwu"?°.

Archimandryta lzajasz, powotujac sie na wypowiedzi ojcow Kosciota,
stwierdza, ze ,Stow <Duch Bozy> nie wolno pojmowac jako zwykle powietrze czy
wiatr, bowiem w Pismach zaden duch nie zwie sie Bozym, nie bedgc Swietym [...]
Stwierdzenie <unosit sie nad wodami> znaczy: ogrzewat i ozywiat nature wody, w
podobiernstwie do ptaka siedzgcego na jajkach przekazujgcemu nagrzewanemu jajku
jakgs ozywiajgcqg site
wypowiedzi ojcéw, mowi: ,Na poczgtku wszystko istniejgce bylo podtrzymywane

"30 " J. Meyendorf odno$nie tego tekstu, powotujac sie na

% 1. Meitennopd, Busanmuiickoe Bozocnosue, Mocksa 2001, 295.

*" Tamze, 295.

®Rdz 1, 2.

2 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, XIX, 49, Warszawa 1999, 151-152.

%0 Apxumanaput Ucaiis, Joemamuueckoe 6ozocrosue, Ceato — Tpounkas Cepruesa Jlappa 2000, 191.
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Duchem i te Jego starania uczynity mozliwym nastepujgcy przejaw logicznego
porzgdku, stworzonego Stowem Bozym. Oczywiscie, ze Swieci Ojcowie nie chcieli
przez to powiedzie¢, Zze miata miejsce jakas chronologiczna kolejnosé, lecz
ukazywali, ze dziatanie Ducha jest wspéttworzgce w nieprzemijajgcym tworczym
dziele Bozym w $wiecie™”.

Zatem caly wszechswiat, a wiec nie tylko cziowiek, lecz i otaczajacy go
materialny swiat, mogg bys udoskonaleni tylko i wytgcznie w kontakcie z Bogiem i
napetniajgc sie Duchem. Bardzo wazne dla zrozumienia problemu sg stowa
interpretacji tekstu z Ewangelii wedlug Sw. Jana: ,A Pocieszyciel, Duch Swiety,

ktérego Ojciec posle w moim imieniu™?

. W. Loski, jeden z najbardziej wptywowych
teologbw prawostawia, komentujgc ten tekst wyraznie podkreslit prawde zawartg w
Ewangelii Sw. Jana nastepujaco: ,Duch Swiety byt postany w $wiat, albo bardzie]
doktadniej, dla Kosciota, ze wzgledu na Syna. Zatem nalezy nosi¢ imie Syna, byc¢
czlonkiem Jego Ciata, azeby méc przyjmowaé Ducha™.

Caly wszechswiat po grzechu Adama i Ewy potrzebuje odnowienia. ROwniez
to dotyczy cztowieka, ktérego natura wymaga skierowania sie ku Bogu. Tu wtasnie
mowa o teocenrymie. W Ksiedze Rodzaju czytamy: ,Wtedy to Pan Bog ulepit
cztowieka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat
sie cztowiek istotg zywg"**. Powyzszy tekst wskazuje na to, ze w momencie tchnienia
cztowiek otrzymat pragnienie poszukiwania Boga. Tekst Septuaginty utozsamia
tchnienie Zycia Bozego z Duchem Swietym. To stwierdzenie pozwala nam
uswiadomi¢ sobie, dlaczego cztowiek jest stworzony na obraz i podobierstwo.
Sledzac historie zbawienia mozna zaobserwowaé, ze Duch Swiety, udoskonalajac
Swe dziatania w $wiecie, przejawia nie jakgs kolejnos¢ cudow, lecz poczatkowy plan
Bozy® - ,On przyjmuje, daje natchnienie i ozywia to wszystko, co jest jeszcze u
fundamentu dobre i pigkne, bez zwazania na grzech, i utrzymuje w tworzeniu

pierwsze owoce eschatologicznej przemiany. W tym sensie Duch jest samg trescig

1 1. Meitennopo, dz.cyt., 295.

%2714, 26.

8, Jlocckuit, Ouepx mucmuueckoeo 6ozocnosus Bocmounoii yepksu, B. MucTiHdeckoe 00TOCIOBHE,
Kues 1991, 202. To stwierdzenie toskiego jak najbardziej znajduje swoje potwierdzenie w
duszpasterstwie, a wrecz jest nieodzowne dla petnego zrozumienia stow wypowiedzianych przez
Chrystusa, ze Krolestwo Boze w was jest.

¥ Rdz2,7.

Y. Meitennopd,dz. cyt., 296.
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"% Do dnia dzisiejszego stuzba w Koséciele prawostawnym,

Krélestwa Bozego
mianowicie stuzba liturgiczna, rozpoczyna sie od przyzywania Ducha: ,Krélu Nieba,
Pocieszycielu, Duchu Prawdy, Ty, Ktéry wszedzie przebywasz i wszystko napetniasz,
Skarbnico task i zycia Dar, przyjdz i zamieszkaj w nas, i oczyS¢ nas od wszelkiej
stabosci, i zbaw, o Dobry, dusze nasze™’.

Powyzsze teksty, cytowane za teologami Wschodu, rzucajg nam pewne
Swiatto na epikleze jako na modlitwe. Definicja epiklezy méwi, ze to wasnie prosi sie
u Ojca o Ducha Swietego, aby przyszedt i dokonat przemiany. Zestawiajac w jednym
szeregu definicje modlitwy epikletycznej z dziataniem Ducha Swietego w dziejach
Starego Przymierza, mozna zauwazy¢ podobienstwa. Po pierwsze trzeba stwierdzic,
ze dziatanie Ducha Bozego w dziejach Starego Testamentu, chociaz nie mozna
nazwaé bezposrednim ukazanie sie Ducha Swietego, to skutki Jego dziatan kierujg
nas do jednoznacznego orzeczenia, ze to dziatanie jest Boskie, a wiec to dziatanie
Ducha Swietego. Zatem Duch Swiety jest Bogiem, ktéry objawia sie poprzez cuda. O
jakich cudownych dziataniach jest mowa? Przede wszystkim to wspomniane skutki, a
wiec - dary, a w konsekwencji - przemiana.

Najczesciej cytowanym przez teologow prawostawnych tekstem biblijnym,
pozwalajgcym przeprowadzi¢ paralele epiklezy sakramentalnej i dziatan Ducha
Swietego na poczatku dziejow, jest tekst, ktory mozemy nazwaé klasycznym: ,Ziemia
zas$ byta beztadem i pustkowiem: ciemnos$¢ byta nad powierzchnig bezmiaru wéd, a
Duch Bozy unosit sie nad wodami”®. P. Evdokimov odczytuje to zdanie jako to, ktére
mowi 0 przemianie catego stworzenia: ,\W istocie, w chwili stworzenia swiata, Duch
unosit sie nad wodami, pokrywat przepasé, z ktérej powstat $wiat w celu stania sie

Kosciotlem - Ciatlem Chrystusa™®

. | dalej kontynuuje, ukazujgc dziatania Ducha w
historii az do momentu ustanowienia Eucharystii, w ktorym pojawia sie epikleza:
,Caly Stary Testament, w ktorym <Duch mowit przez prorokéw>, moze by¢
pojety jako wstepna Piecdziesigtnica, ktOra przygotowuje przyjscie Dziewicy:
Narodzenie — Betlejem. Duch zstepuje na Panne Maryje, uswieca Jg, czyni z Nigj
miejsce potréjnie Swiete, a potem nastepuje narodzenie Jezusa, Wcielenie. W dniu

Epifanii zstepuje na Jezusa, czynigc Go Pomazarncem - Chrystusem. W dniu

36 .
Tamze.
¥ Jiutyprus Cs. Moanna 3naroycra, B: [Ipasocnasnoe 6ozocnyxcenue, Mocksa 2002, 105,
38
Rdz 1, 2.
% p. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 162.
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Piecdziesigtnicy z ognistych jezykow Ducha rodzi sie Kosciot — Ciato Chrystusa.
Wszelki akt sakramentalny dokonuje sie takze mocg Ducha Swietego, ktory
ochrzczonego czyni cztonkiem Chrystusa, a chleb i wino przemienia w Jego ciato i
krew [...] Dzieki uswiecajgcej dziatalnosci epiklezjalnej Ducha, objawia sie pewna
posta¢ Ciata Chrystusowego i wiasnie dziatanie Ducha daje Swiadectwo, Ze sie
wykonato, i objawia koricowg chwate™.

To sg kolejne argumenty na to, ze tworczy akt, ktory rozpoczat sie podczas
stworzenia swiata, jest kontynuowany i dzisiaj. O jakim tworzeniu jest mowa? Bardzo
trafnie ttumaczy to S. Buthakow w swym dziele Pocieszyciel:

,Przyjscie Ducha Swietego, jakie ma miejsce przy uswieceniu, przekazuje
Jego sity przyrodo — duchowemu stworzeniu: magdro$¢ stworzen tgczy sie z
Madroscig Bozg, Duch Swiety z Duchem Bozym w tworzeniu. Przy tym dokonuje sie
tajemnicza przemiana materii, przy tym nie tylko w Eucharystii, ale i we wszelkim
sakramentalnym akcie: materia zostawi ten Swiat, ze wzgledu na Swiat taski wieku
przesziego, gdzie Bég bedzie wszystkim i we wszystkich. Dokonuje sie tajemnicze,
czyli nie dajgce sie ujrze¢ oczom, przemienienie stworzenia, w ktorym ono,
ontologicznie pozostajgc samg sobg, staje sie przejrzysta dla Ducha [...] przebdstwia
sie. Czyli tu, w tej przenikliwosci materii dla Ducha i wynikajgcym stgd swego rodzaju
obcowania wiasciwosci, czy tez peryhorezie, jezeli uzywac teologii chrystologicznej,
my mamy niepodzielng i niepotgczong jednos¢ zycia stworzenia i boskiego. Innymi
stowy, i tu mamy dokonujgce sie bogocztowieczenstwo, jednak nie w samym
cztowieku, lecz w ludzkim i ucztowieczajgcym sie swiecie, ktory w cztowieku ma swoj
ontologiczny osrodek. To jest theosis stworzenia z obowigzkowym warunkiem
zachowania identycznosci™*.

Reasumujgc powyzszg wypowiedz, mozna stwierdzi¢, ze w dziataniu Ducha
Bozego w dziejach Starego Przymierza daje sie przesledzi¢ podobienstwa miedzy
Jego dziataniami,a dziataniem modlitwy epiklezjalnej.

Skutki dziatania Ducha Bozego w Starym Przymierzu, a mianowicie Jego
ukazanie sie w Swoich darach, pozwala nam to dziatanie Ducha Bozego upodobnic
do czynnosci przemieniania darow ofiarnych, chleba i wina, jak rowniez i
uczestniczacych wiernych na spotkaniu eucharystycznym. Ten cud przemiany jest
owym darem Ducha Swietego.

“* Tamze, 162-163.
1 C. Bysrakos, dz. cyt., 266-267.
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Teraz, kiedy jasno wida¢, jak dzieki dziataniom Ducha Bozego Stary
Testament moze by¢ nazwany Starotestamentowg Piecdziesigtnica, przyszedt czas,
aby przeprowadzi¢ paralele z Nowotestamentowg Piecdziesigtnicg i odpowiedzie¢ na
pytania, jakie podobienstwa lub roznice istniejg pomiedzy nimi, a takze, jakie Swiatto
one dajg dla zrozumienia teologii epiklezy? Aby na te pytania da¢ odpowiedzi,
przyjrzymy sie dzietom teologéw zajmujacych sie tekstami Nowego Testamentu, w
ktorych badacze odczytujg praobraz epiklezy. Oczywiscie, tak jak w Starym
Testamencie, tak i tu uwzglednimy tylko te teksty biblijne, ktére sg przedmiotem

rozwazan teologdéw prawostawnych i méwig o skutkach dziatan Ducha Swietego.
2.1.2. Nowotestamentowa Pieédziesiatnica

Od samego poczatku istnienia Swiata cztowiek otrzymywat dary Boze, czy tez
mozna powiedzie¢ inaczej, sam Duch Swiety przychodzit w Swoich darach.

Obdarowywat nimi czlowieka, ktéry potrafit je przyja¢ *

. To rowniez wyraza i
potwierdza formuta symbolu wiary ustalona na soborze konstantynopolitanskim | w
381 roku, a zatwierdzona na soborze chalcedonskim w 451 roku: ,| w Ducha
Swietego [...] Ktéry przemawiat przez prorokéw™.

Nowy Testament zna szczegdlne objawienie Ducha Swietego. Na czym
polega ta wyjatkowosé? W Ewangelii sw. Jana czytamy: ,Jak rzekto Pismo:
<Strumienie wody zywej poptyng z jego wnetrza>. A powiedziat to o Duchu, ktérego
mieli otrzymac¢ wierzgcy w Niego; Duch, bowiem jeszcze nie byt dany, poniewaz
Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony™*. Z tych stéw wynika, ze dziatanie Ducha w
$wiecie ma by¢ inne po wydarzeniu znanym nam jako Pieédziesigtnica. Duch Swiety,
podobnie jak i Stowo ukazujgce Madros¢ Bozg od stworzenia swiata po Wcielenie,
przychodzi w $wiat w okreslonym momencie, ukazujgc tym nie tylko Swa bytnosc
poprzez rézne dziatania wspélne catej Tréjcy, lecz przede wszystkim jako Osoba®.
W Dziejach Apostolskich tak czytamy o tym wydarzeniu: ,Kiedy nadszedt wreszcie
dzien Piecdziesigtnicy, znajdowali sie wszyscy razem na tym samym miejscu. Nagle
dat sie stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie gwaitownego wichru, i napeit caty

%2 B. Jlocckwit, dz.cyt., 198.

% Sob6r Konstantynopolitaziski I, w: Dokumenty soboréw powszechnych, T.1, Krakéw 2002, 69.
“J7,38-39.

*® B, Jlocckuii, dz.cyt., 198.
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dom, w ktérym przebywali. Ukazaly sie im tez jezyki jakby z ognia, ktére sie
rozdzielity, i na kazdym z nich spoczagt jeden. | wszyscy zostali napetnieni Duchem
Swietym, i zaczeli méwié obcymi jezykami, tak, jak im Duch pozwalat mowié™®.
Siergiej Buthakow w tym znamiennym wydarzeniu widzi analogie z Wcieleniem
Logosu®’, jednak nieco dalej ten sam autor wskazuje na przestanki, ktére nie
przemawiajg za catkowitym ukazaniem sie Osoby Ducha Swietego. Na to wskazuja,
oprécz zacytowanego wyzej tekstu o Piecdziesigtnicy, inne teksty méwiace o

objawieniu sie¢ Ducha. Czytamy ,Ukazaly sie im tez jezyki jakby z ognia™®

. Wyraz
jakby z ognia woei Tupdg, wskazuje na to, ze to byto widzenie a nie sama obecnosc
Ducha w ogniu. Podobnie jest z proroctwem Joela, ktérym postuzyt sie swiety Piotr w
czasie kazania: ,Ale spetnia sie przepowiednia proroka Joela: <W ostatnich dniach -
méwi Bég — wyleje Ducha mojego na wszelkie ciato>"*°. Nalezy zauwazyé, ze wyraz,
ktory nas interesuje, jest przettumaczony nie dostownie, co zmusza nas do zwrdcenia
sie do tekstu oryginalnego®, w ktérym czytamy, ze wyleje z Ducha Mojego ékxew
416 Tou TIVeUpaTdg. Wyleje nie Ducha, lecz z Ducha™.

Zeby pojaé to, co sie stalo podczas Pieédziesigtnicy, nalezy odnie$¢ sie do
zapowiedzi Zbawiciela przyj$cia na swiat Pocieszyciela W tym kontekscie zapowiedzi
w wydarzeniu Pieédziesigtnicy mozna bedzie widzie¢ nie tylko dary, jakimi
obdarowuje Duch obecnych na modlitwie, lecz i samego Ducha. Chodzi tu o opisy
mowy pozegnalnej Jezusa do swoich uczniow: ,Ja za$ bede prosit Ojca, a innego
Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze™?. | dalej: ,A Pocieszyciel, Duch
Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy, i

przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatlem”?

, po stowa kolejnej obietnicy:
,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy,
ktory od Ojca pochodzi, On bedzie $wiadczyt o Mnie™*. | dalej Jezus kontynuuje:

~Jednak méwie wam prawde: Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie

“®Dz Ap 2, 1-4.

el Bynrakos, dz. cyt., 313.

“DzAp2,3.

“ Dz Ap 2, 16-17.

% Grecko — Polski Nowy Testament, Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, Warszawa
1997.

e Bbynrakos,dz. cyt., 314.

°2] 14, 16.

%3714, 26.

15, 26.
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odejde, pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was™®. |
ostatni tekst: ,Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy.
Bo nie bedzie méwit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam
rzeczy przyszte. On mnie otoczy chwalg, poniewaz z mojego wezZmie i wam
objawi™®.

Powyzsze teksty, bedace w swoim rodzaju proroctwem, wskazujg na to, ze
Piecdziesiatnica jawi sie nam jako ich wypetnienie. Trzecia Hipostaza Tréjcy w owym
wydarzeniu zstepuje w $wiat nie tylko w swych darach, lecz jako ich Zrodto®’. Sw.
Grzegorz z Nazjanzu tak oto nazywa Ducha:

.otrach mnie ogarnia, kiedy mysle o tym bogactwie imion i tych wszystkich
nazw, wobec ktérych bezczelnie sie zachowujg nieprzyjaciele Ducha. Nazywa sie
Duchem Bozym, Duchem Chrystusa, Rozumem Chrystusa, Duchem Pana, sam
Panem, Duchem synostwa, Prawdy, wolnosci, Duchem Madrosci, rozumu, rady,
mocy, umiejetnosci, poboznosci, bojazni Bozej; bo jest i tworcq tego wszystkiego, i
wszystko to swg istotg wypetnia, wszystko utrzymuje, obejmuje Swiat swojq istotg,
nieogarniony dla $wiata o ile chodzi o moc, dobry, prawy, wladajgcy, z natury, nie
aktem umowy; uswiecajgcy, hieuswiecany, mierzgcy, hiezmierzony, dajgcy,
niebiorgcy udziatlu, wypetniajgcy, niewypetniony, obejmujgcy, nie objety; w
dziedzictwie otrzymany, chwalg okryty, razem zaliczony, uzyty jako grozba, palec
Bozy, ogien, jako Bdg, by pokazac, sgdze, zZe jest tej samej istoty; Duch tworzgcy, na
nowo budujgcy przez chrzest, przez zmartwychwstanie; Duch poznajgcy wszystko,
uczgcy, wiejgcy, gdzie chce i ile chce, prowadzgcy, mowigcy, posytajgcy,
odtgczajgcy, do gniewu pobudzony, kuszony, odkrywajgcy, odwietlajgcy, ozywiajgcy,
raczej za$ sam Swiatto i ZzZycie; budujgcy Swigtynie, czynigcy Bogiem,
wtajemniczajgcy, tak ze nawet uprzedza chrzest i szukany jest po chrzcie; czynigcy
to wszystko, co Bog, rozdzielony w ognistych jezykach, rozdzielajgcy dary, czynigcy
apostotow, prorokéw, ewangelistow, pasterzy i nauczycieli; rozumny wieloraki,
otwarty, wyrazny, niepowstrzymany, niepokonany, co tyle znaczy, co najmedrszy i
wielostronny w dziataniu, i wszystko doktadnie czynigcy; i sktonny do objasnienia, i
sam sobie Pan, i niezmienny, wszechmocny, wszystko dostrzegajgcy, wszystkie

duchy przenikajgcy, rozumne, czyste, najsubtelniejsze, anielskie - jak sgdze — moce,

> J16,7.
%716, 13-14.
* C. Bysrakos, dz. cyt., 315.

91



Rozdziat Il Rola Ducha Swietego w epiklezie

podobnie jak i prorocze i apostolskie, w tym samym czasie i nie w tych samych
miejscach, kazdy za$ gdzie indziej, oddzielnie byt rozmieszczony, co wykazuje, Ze
jest nieograniczony™®.

Czy te imiona mogq by¢ nazwane darami Ducha? Jak juz powiedzieliSmy
wyzej, w dniu Pieédziesiatnicy sam duch Swiety zszedt w Hipostazie, a skoro tak, to i
dary wraz z Nim. | chociaz owa Hipostaza pozostaje niewidzialna, a wrecz jakby
ukryta w ognistych jezykach, Jej obecnos¢ mozna doswiadczyc tylko w darach. O
jakich wiec darach jest mowa? Teologia kosciola Wschodniego, podajgc tekst z
Ewangelii $w. Jana, rozréznia pomiedzy Osobg Swietego Ducha i Jego darami. Oto
tekst Ewangelii: ,On Mnie otoczy chwatg, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi.
Wszystko, co ma Ojciec, jest moje. Dlatego powiedzialem, Ze z mojego wezmie i
wam objawi”®®. W. toski tak interpretuje powyzszy tekst, ukazujac, ze bosko$¢ Ojca i
Syna wskazuje, ze to Duch Swiety jest przekazicielem owej boskosci, ktéra z kolei
ludzi Kosciota czyni uczestnikami Boskiej natury®. Ten tekst rzuca nam pewne
$wiatlo na zrozumienie znaczenia ukazania sie samej Hipostazy Ducha Swietego
podczas Piecdziesigtnicy.

Ojciec posyla swego Syna na ziemie. Wyraza sie to we Wocieleniu, gdzie
widzimy jak Oijciec posyta Hipostaze Logosu. Jednak Ojciec posyta nie tylko
Hipostaze Syna, lecz i Ducha. Skoro wyrazenie tej prawdy odnosnie Syna jest
potwierdzone we Wcieleniu, to o Hipostazie Ducha Swietego tak wprost powiedzieé
nie mozna. Gdzie wiec ukrywa sie Duch? Podczas Wocielenia dokonuje sie
potaczenie natury boskiej z naturg ludzka. Sam moment tego tajemniczego zigczenia
sie, owe Wecielenie, jest dokonywane samym Duchem Swietym, ktéry odkrywa siebie
w tym akcie®: ,On jest samym lgczeniem, sam igczy Hipostaze, ktérg wciela
Wcielajgce Stowo, stepujgc na Panne Maryje, a dalej na samego Bogocztowieka
Jezusa. Pelnig tego Wecielenia i jest Duch Swiety”®?.

Duch Swiety objawit siebie poprzez swe dzielo podczas Wcielenia. W tym
zbawczym akcie dokonalo sie uswiecenie natury ludzkiej. Po swym

zmartwychwstaniu Bogocztowieczenstwo Chrystusa pozostaje na zawsze. Podczas

%8 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, O Duchu Swietym, V, 29, w: Mowy wybrane, Warszawa 1967, 360
- 361.

16, 14-15.

% B. Jlocckuii, dz.cyt., 201.

e Bynrakos, dz.cyt., 317.

®2 Tamze, 317.
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Whiebowstgpienia Chrystus nie chce powiedzie¢ ludziom o swoim odejsciu tak, jakby
pozostawiat ich samych. Nie nastepuje zerwanie wiezi pomiedzy cztowiekiem i
Chrystusem. Owa wiez jest podobna do egzystowania zycia Chrystusa w
cztowieczenstwie, jak i czlowieczenstwa w Chrystusie. | ten moment (niejako
realizacja tej tgcznosci pomiedzy cziowiekiem i Chrystusem, pewnego rodzaju
odnowienie Wecielenia), to wydarzenie jest znane jako Pieédziesigtnica®.

Kosciot zna dwa ukazania sie Ducha. Pierwsze dotyczy momentu, kiedy Duch
i Jego dziatanie jest skierowane do catej wspolnoty koscielnej do jej catosci jako
wspolnoty wiernych. To ukazuje sam Jezus, kiedy tchnie Ducha swym uczniom
podczas swego ukazania sie po zmartwychwstaniu: ,A Jezus znowu rzekt do nich:
<Pokéj wam! Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam>. Po tych stowach tchnat
na nich i powiedziat im: <Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sg
im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzymane>"%*. Tutaj Duch Swiety
objawia sie przed wszystkimi apostotami. W tym momencie Jezus nadaje witadze
swym uczniom, a wiadza jest wiadzg kaptanska. Na tym etapie wazne jest dla nas,
ze Jezus, obdarza ucznidw wiladzg kaptanska przejawiajacg sie w odpuszczeniu
grzechow lub ich zatrzymaniu. Jednak w przedstawionym tutaj tekscie, ukazujgcym
Ducha, mozna odczu¢ duch stuzebnosci, w jakim sam Duch sie jawi. W tym Jego
ukazaniu sie mozna odczytac, ze jest On skierowany do catej wspdlnoty koscielnej
jako do Ciata. To objawienie moze by¢ rozumiane jako przejaw funkcji jednoczacej -
aby wszyscy stanowili jedno®. Dlatego $w. Maksym Wyznawca o tej jednoczacej sile
Ducha méwi:

.Mezczyzni, kobiety, dzieci, gteboko podzieleni, co do pochodzenia, jezyka,
narodowosci, sposobu bycia, pracy, nauki, statusu spotecznego, bogactwa [...] ich
wszystkich Kosciot przywraca w Duchu, pozostawiajgc w kazdym piecze¢ samego
obrazu Béstwa. Dzieki niemu wszyscy sg wspoétuczestnikami natury, ktorej obce jest
zniszczenie, natury, na ktérg nie wplywajq ilosciowe i gtebokie podzialy, r6znigce

samych ludzi [...] Odtgd nikt nie jest odtgczony od catosci, lecz wszyscy sq jakby

% Tamze.
64720, 21-23.
% B. Jlocckuii, dz. cyt., 205.
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rozcienczeni jeden w drugim niepodzielng sitg wiary [...] Takze i Chrystus jest
wszystkim we wszystkich”®®.

Pie¢dziesigtnica, ktéra jest ukazaniem sie Hipostazy Ducha Swietego,
odkrywa przed ludzmi Kosciota catkowicie nowg perspektywe. To dotyczy nie tylko
uczniéw Chrystusa, ktorzy otaczali Go dniem i noca, lecz ta ,nowo$¢” jest czyms
catkowicie wyjatkowym, nadajacym sens zycia tym wszystkim, ktGrzy sg gotowi
przyjaé Chrystusa jako swego Pana. Ot6z Duch Swiety w dniu Pieédziesiatnicy jawi
sie na swoj tajemniczy sposOb, mowa o0 jezykach, jakby z ognia, ktore sie rozdzielity,
i na kazdym z nich spoczgt jeden. Wyjatkowos¢ tego wydarzenia polega na sposobie
ukazania sie Ducha, ktéry objawi sie kazdemu z osobna. Kazdy z obecnych na
modlitwie zostat obdarowany taskg. Co w zwigzku z tym? W tym momencie kazdy z
cztonkéw Kosciota zostaje obdarowany pieczecig Ducha, ktéra tgczy osobe z Tréjca.
Jest to poczatek nowego duchowego zycia. W tym kontekscie mozna powiedzie¢, ze
réwniez jest to poczatek uswiecenia cztowieka®’.

Tradycja Kosciota Bizantyjskiego, a takze tradycja w Kosciele katolickim,
zachowaly zwyczaje zwigzane z Piecdziesiatnicg, np. upiekszanie kosciotow zielenig
i roznymi gatunkami kwiatdw, co wskazuje ze takze catly wszechswiat oczekuje
odnowienia. Dlatego w zestaniu Ducha Swietego nalezy dopatrywaé sie kosmicznej
przemiany®®,

Powiedzieliémy wyzej, ze Zestanie Ducha Swietego jest zrozumiale w
kontekscie Wecielenia. W tym miejscu nalezy dopowiedzie¢, ze Piecdziesigtnica jest
nowym aktem we Wocieleniu. W tekscie zapowiadajgcym Pocieszyciela czytamy tak:

,Ja za$ bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam™®

. Wazne tu jest wyrazenie
innego Pocieszyciela. W jezyku greckim ten wyraz czytamy, jako dAAov, co w
ttumaczeniu na jezyk polski nie oznacza inny w sensie nowy (bowiem bytby uzyty
inny wyraz, a mianowicie £€1€p0og), lecz - ten sam, inaczej tylko przejawiajgcy sie. W
tym kontek$cie mozna zrozumieé, dlaczego dary Ducha Swietego w Starym
Testamencie, o czym pisaliSmy wyzej, nie wystarczajg. Azeby swiat znéw ujrzat zycie

i site weielonego Chrystusa, musiato zaistnie¢ Hipostatyczne zejscie Ducha Swietego

¢ Makcum UcnoBemunk, Mucmazoeusi, B. H3z0panuvie meopenus npenodobroco  Maxcuma
Hcnoeseonura, T. 14, Mocksa 2004, 173.

" B. Jlocckwii, dz. cyt., 205, 207; Por. I1. Anensreiim, Joemam o llepxeu 6 xanoHax u npakmuxe,
IIcxos 2003, 8.

% 1. Meitennopd, dz. cyt., 296.

%9714, 16.
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w Swiat, a to dokonato sie w czasie Pieédziesigtnicy. Oczywiscie, Pocieszyciel ,
zstepujac w Swej Hipostatycznej petni, objawia wielos¢ darow. Réznica pomiedzy
Starym Testamentem a Nowym wynika z tego, ze Stare Przymierze nie znato
Hipostatycznego zestania Ducha’®.

Zauwazmy, ze Stary Testament zna pierwszg zapowiedz narodzin Kosciota.
Widzimy to w stowach protoewangelii: ,Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a
niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci gtowe, a ty

"1 Sledzac rézne dzieje starotestamentowe, widzimy owa

zmiazdzysz mu piete
wspolnote cztowieka z Bogiem, jednak istnieje trudnos¢ w okresleniu konkretnego
momentu powstania Kosciota - teologowie powiedza, ze ,trudno powiedziec, kiedy go
nie byto”’.

W Nowym Testamencie widzimy, jak sam Jezus Chrystus mowi o Kosciele,
nazywajac go - Krolestwo Boze. Aby lud stuchajacy Chrystusa mogt tatwiej pojaé
wspolnote gromadzacg sie w imie Boga, dzi$ rozumiang jako wspolnote koscielng,
Jezus uzywat porownan. W Ewangelii $w. Jana czytamy: ,Mam takzZe inne owce,
ktOre nie sq z tej owczarni. | te musze przyprowadzic¢ i bedg stuchac¢ gtosu mego, i
nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz’’®. Apostotowie nazywaja Kosciét domem
Bozym: ,Gdybym za$ sie opdzniat, pisze, bys wiedziat, jak nalezy postepowac w
domu Bozym”’®. Podobnie jak matka troszczy sie o swoje dzieci, jak zona kocha
swego meza, tak i Kosciét nazwany jest zong i matkg - ,<Weselmy sie i radujmy>, i
dajmy Mu chwate, bo nadeszly Gody Baranka, a Jego Matzonka sie przystroita™’>.
Podobnie jak stary Adam poprzez pramatke Ewe daje swiatu upadtg ludzkos¢, tak
dzisiaj Koscidt, bedacy zong i matkg wierzacych, znajdujac sie w tgcznosci z nowym
Adamem, Chrystusem, rodzi nowych cztonkéw odnawiajacego sie rodu ludzkiego.
Tak pisze Kosciele Buthakow:

,Kosciot mozna rozpatrywaé wprost jako petne taski zycie w Duchu Swietym,
lub tez wedtug spotykanego niekiedy wyrazenia, jest on Duchem Swietym zyjgcym w
ludzkoSci [...] Koscidt jest Dzietem Wecielenia Chrystusa, on jest samym Wocieleniem

Boga, jako przyjecie przez Boga ludzkiej natury i przyjecie Bozego zycia przez te

° C. Byurakos, dz. cyt., 319.

"' Rdz 3, 15.

2.5, Buthakow, Prawostawie, Warszawa 1992, 18.
310, 16; £k 12, 32.

“1Tm3,15; 1P 4, 17; Hbr 10, 21.

> Ap 19, 7; Gal 4, 26.
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nature, jej przebostwienie, jako nastepstwo zjednoczenia obu natur w Chrystusie.
Zarazem jednak dzieto ukoscielnienia ludzkosci w Ciele Chrystusa jeszcze nie
dokonato sie mocg samego Wocielenia Boga, a nawet Zmartwychwstania:
<Pozyteczne jest dla was moje odejs$cie>; wymagato to zestania Ducha Swietego,
Piecddziesigtnicy, ktéra okazata sie dopemieniem Kosciota. Duch Swiety w ognistych
jezykach zstgpit i spoczgt na Apostotach, ktérym przewodniczyta Bogurodzica,
przedstawiajgcych jako Dwunastu, cato$¢ rodzaju ludzkiego. Te ogniste jezyki
pozostaly w $wiecie i trwajg, stanowigc skarbnice daréw Ducha Swietego zyjgcego w
Kosciele’®.

Kosciot posiada wiec wszelkie niezbedne warunki, aby cztowiek, bedac jego
cztonkiem, doszedt do poznania samego Boga. W Pierwszym Liscie sw. Jana
Apostota czytamy:

,10 wam oznajmiamy, co byto na poczatku, cosmy ustyszeli i Stowie zycia, co
ujrzelismy wtasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykali nasze rece — bo zycie
objawito sie. MySmy jej widzieli, o nim $wiadczymy i gtosimy wam Zycie wieczne,
ktore bytlo w Ojcu, a nam zostato objawione — oznajmiamy wam, co$my ujrzeli i
ustyszeli, abyscie i wy mieli wspoéluczestnictwo z nami. A mie¢ z nami
wspotuczestnictwo znaczy: mieé je z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem”’”.

Dzieto Chrystusa, ustanowienie Kosciota na ziemi w sposob widzialny,
wymaga jego kontynuacji w taki sam sposob — widzialny. Chrystus takze przyszedt
na $wiat i byt namacalny naszym oczom. Uczynit to po to, aby samemu nauczaé
Krélestwa Bozego. Po swoim Whiebowstgpieniu nie pozostawit ludzkosci samej, lecz
wedtug obietnicy dat Pocieszyciela, ktory zstepujgc na wspolnote modlgcych sie
uczniodw, uczynit jg skuteczng w swoim dziataniu i odtad jest znana jako wspdélnota
koscielna.

Jaki jest cel i jakie sg zadania Kosciota? Pomiedzy Wcieleniem Syna Bozego i
dzietem Kosciota mozemy przeprowadzi¢ paralele. W ewangeliach czytamy:
,Albowiem Syn Czlowieczy przyszedt ocalié to, co zgineto”’®. Zatem funkcjg Kosciota
jest poméc cztowiekowi na jego drodze do zbawienia, aby cztowiek w petni korzystat

z daréw odkupienia, a poprzez ich przyjecie zostat zbawiony’® - dlatego $w. Atanazy

’®'s. Buthakow, dz. cyt., 13-14.
7131, 1-3.

® Mt 18, 11; Por. J 10, 28.

® H. Manunosckuii, dz. cyt., 53-54.
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powie: ,Syn Bozy po to stat sie Synem Cziowieczym, aby synowie ludzcy, czyli
synowie Adama, stali synami Bozymi"®°.

Przedstawione wyzej opinie teologéw na temat dziatania Ducha Swietego w
Biblii wprost wskazujg na podobna role, jaka ma duch Swiety zaréwno w Starym jak i
w Nowym Testamencie. Najbardziej to wida¢, kiedy unoszgcy sie nad wodami
stwarza cos nowego, mianowicie - Swiat. Jednak grzech ludzki niszczy to Boze
dzieto. Ono wymaga odnowienia, i tak jak stary Adam nie moze tego uczynic¢, na
pomoc przychodzi nowy Adam — Chrystus.

Szczegolne dziatanie Boga widzimy w Jego Synu — Jezusie Chrystusie. Po
$mierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa, a szczegdlnie po Zestaniu Ducha Swietego,
kontynuacji Bozego dzieta, donuje Kosciét. Sakramenty sg szczeg6lnym przejawem
Jego dziatania dzisiaj. Najbardziej namacalnym znakiem obecnosci i dziatania Boga
wsrdd ludzi jest prawdziwa obecnos¢ Zmartwychwstatego Pana, Jezusa Chrystusa,
pod postacig chleba i wina w Eucharystii. Definicja epiklezy wskazuje nam na to, ze
akurat ta modlitwa epiklezjalna zaprasza do tajemniczej i zarazem realnej obecnosci

Chrystusa wsréd ludzi.

2.2. Dziatanie Ducha Swietego w ramach modlitwy epiklezjalnej

Wyijatkowos¢ i oryginalnos¢ nauczania Kawasity w kwestii epiklezy odkrywa jej
prawdziwe znaczenie w zyciu cziowieka. Nastepujgcy fragment tekstu mistrza
Kabasity Tlumaczenie Boskiej Liturgii pomoze wnikng¢ w rozumienie istoty epiklezy
przez zrozumienie roli Ducha Swietego w modlitwie epiklezjalnej:

,Chrystus nakazat Apostolom, a przez nich catlemu Kosciotowi czynic¢
nastepujgco: <Czyncie to na Mojg pamigtke> — tak rzekt. Nie mogtby czegos takiego
poleci¢, gdyby rownoczesnie nie dat im do dyspozycji tej jedynej mocy pozwalajgcej
to uskutecznié. Jakaz to jest moc? Jest to Duch Swiety, sita, ktora z wysoka umocnita
Apostotow tak, jak to rzekt Pan: <Wy za$ pozostaricie w miescie, az bedziecie
przyobleczeni mocg z wysoka>®'. Oto dzielo tej Boskiej obecnosci: zstapiwszy raz,
Duch Swiety juz nas nie opuscit, ale pozostat z nami i tak bedzie az do konca.
Zbawiciel postat Go whasnie, <aby z wami byt na zawsze — Ducha Prawdy, ktérego

8 Cp. Adanacuit Bemuknii, O serenuu 60 niomu Boza - Cnosa u npomus Apuan, B: APXHEIHCKOIL
AJekcaHIpUiCKUi 1 ero n3dpaHHble TBopenus, Munck 2004, 89.
£k 24,49.
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Swiat przyjg¢ nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie,
poniewaz u was przebywa i w was bedzie> (J 14, 16b — 17)"® . Zacytowany ustep
jasno ukazuje spojrzenie Kawasily - to Duch Swiety dokonuje przemiany, a w dalsze;
czesci opracowania autor wskazuje na sens Eucharystii, bedacej cigglg
Pie¢dziesigtnica®.

Mysl te kontynuuje Bobrinskoj, ktéry w kontekscie sporow o stowa, bedace tymi,
po ktérych wypowiedzeniu dokonuje sie cud eucharystyczny, twierdzi: ,Nie wolno
przeciwstawiac¢ czy wybiera¢ pomiedzy Paschg i Piecdziesigtnicg, podobnie jak nie
wolno wybiera¢ pomiedzy obecnoscig Chrystusa i dziatanie Swietego Ducha™*.
Takim sposobem Bobrinskoj przeprowadza paralele pomiedzy Zmartwychwstaniem
Chrystusa i Zestaniem Swietego Ducha, a obecnoscia Chrystusa i dziataniem
Swietego Ducha w Eucharystii. Dodaje réwniez kolejng wazng sprawe odnoszaca sie
do obecnoséci poszczegdlnych Oséb Tréjcy Swietej w okreslonych sobie sposobach.
Podkresla, ze: ,Nalezy ukazac, ze obecnos$¢ Chrystusa jest inna od obecnosci
Swietego Ducha, i kazdy ma swoje miejsce w tajemnicy Eucharystii. Chrystus Wciela
sie, poprzez Stowo jest obecny w Darach eucharystycznych, przez ktére z Nim sie
tgczymy. Duch Swiety jest obecny na inny sposéb: niewypowiedziany, niedajgcy sie
wyttumaczy¢é ludzkim jezykiem, bowiem Swiety Duch nie jest przedmiotem poznania i
ingerencii teologicznych™®. To stwierdzenie, jak widzimy, nasuwa pewng trudno$é w
,rozszyfrowaniu” roli Swietego Ducha w Eucharystii. Dalej Bobrinskoj podkresla:
,Duch Swiety jest inny. Gléwny powdd utrudnier w pneumatologii — trudno$é
méwienia o Duchu Swietym i o Jego uswiecajgcym dziataniu w Eucharystii”®®. To
ostatnie stwierdzenie ukazuje apofatyczny wymiar teologii Wschodu.

Kontynuujac kwestie teologii epiklezy, widzimy kolejne podejscie wzbogacajgce
rozumienie modlitwy do Ojca. W tym kontekscie zrozumiate staje sie twierdzenie ks.
Henryka Paprockiego: ,Duch Swiety jest warunkiem, mocg i owocem Eucharystii"®’.
Swiety Piotr w swoim li$cie wskazuje na ozywiajacg moc Ducha - ,Zabity wprawdzie
na ciele, ale powotany do zycia Duchem”®. Paprocki, przytaczajac tekst $w. Piotra,

stwierdza, ze: ,Nie moze byc¢ innego sposobu uobecniania duchowego Ciata

82 Y. Kasacwna, Uzvsachenus 60cecmeentot aumypeuu, Kues 2003,65.
8 Tamze, 90.

8 B. boGpuHrckoit, Tatina ITpecesmoii Tpouywt, Mocksa 2005, 201.

% Tamze.

8 201.

8 H. Paprocki, Obietnica Ojca, Bydgoszcz 2001, 107.

% |p3, 18
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Chrystusa w chwale, ktérg jest wtasnie Liturgia eucharystyczna™. Takie podejscie
do sprawy epiklezy pozwala nie tylko ogranicza¢ sie do sporu o chwili i sposobie
konsekracji, lecz czyni modlitwe epikletyczng jednym z wazniejszych zagadnien w
teologii Wschodu. Dlaczego tak mozna orzec? Poniewaz, jak stwierdzajg teologowie
Kosciota Wschodniego, cata Eucharystia jest epikletyczna, mozna powiedzie¢, ze:

,Epikleza, wychodzi poza ramy eucharystycznej liturgii"®.

Dzieki temu mozna
zrozumie¢, jak wielkie znaczenie odgrywa epikleza eucharystyczna. To znaczenie
ma swg moc nie tylko w teologicznych refleksjach, lecz przede wszystkim w zyciu
codziennym chrzescijan uczestniczacym w sakramencie mitosci. Dlatego wyzej
przytoczone przez nas stwierdzenie ks. Paprockiego, ize: ,Duch Swiety jest

warunkiem, mocg i owocem Eucharystii"®*

, upowaznia nas do postawienia kilku
pytan, na ktére uprzednio odpowiedziawszy, zgtebimy tym sposobem istote samej
epiklezy.

W ramach omawianej tematyki epiklezy pytamy, z jakg sitg sprawcza mamy do
czynienia, ze zwykly chleb i wino podczas sprawowania Eucharystii, stajg sie
prawdziwym Ciatem i Krwig Chrystusa? Teologia Wschodnia nie cierpi pytania o
czas, miejsce i spos6b przemiany Darow Ofiarnych, widzac w takim podejsciu
scholastyczne rozumienie strawy, ktore, jak twierdzg teologowie, jest nie do
pogodzenia w ramach omawianej tematyki®?. Tym niemniej sprébujemy to uczynié.
Dlatego bardzo waznym pytaniem jest to, ktére dotyczy najtrudniejszej sprawy, a
mianowicie samego momentu, kiedy dokonuje sie przemiana. | chociaz
powiedzieliSmy, ze takie podejscie do poruszanej przez nas kwestii jest sprzeczne z
teologia Wschodu, to jednak sprobujemy odnalez¢ odpowiedz na pytanie, na ile
stowa ustanowienia korelujg z modlitwg epiklezjalna.

Biskup Bissarion nauke Kosciota opiera na nauczaniu ojcéw Kosciota. Kwestia
przemiany chleba i wina podczas Eucharystii rowniez jest oparta na nauce ojcow.
Najbardzie] kompetentnym interpretatorem, co wynika z opracowan Bissariona, jest
Sw. Jan Chryzostom. W jego dzietach biskup Bissarion widzi zrozumienie catej

sprawy dotyczgcej epiklezy. Najpierw przyjrzyjmy sie stowom sw. Jana Chryzostoma:

8 H. paprocki, dz. cyt., 102.

% B, Bobpurckoii, dz. cyt., 202.

L H. Paprocki, dz. cyt., 107.

%2 K. Kepn, Eexapucmis, Tlapuxs 1947, 264,
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.Nie cztowiek dokonuje przemiany darow ofiarnych w ciato i krew Chrystusa, lecz
tego dokonuje Sam Chrystus, za nas ukrzyZzowany. Kaptan reprezentujgcy Jego,
wypowiada te stowa; dziata natomiast sita i Laska Boza. <To jest Cialo Moje>, On
rzekt. Te stowa przemieniajg to, co zostato ofiarowane. Tak, jak niegdy$ zostato
powiedziane: <BgdzZcie plodni i rozmnazajcie sie>**; i chociaz zostalo to
wypowiedziane tylko raz, w rzeczywistosci w kazdym czasie daje naszej naturze site
rodzenia dzieci. Podobnie i to, co zostalo wypowiedziane, i uczyniono to byto tylko
raz, od tamtego czasu az po nasze dni i az do Jego przyjscia, czyni ofiare doskonatg
na kazdym spozywaniu w Ko$ciotach”®*,

Przytoczony tekst sw. Jana Chryzostoma postuzyt Bissarionowi za konkretne
wskazanie i konkretny dowdd na rozumienie relacji stow ustanowienia z modlitwg
epiklezjalng. Za sw. Janem Chryzostomem Bbiskup Bissarion stwierdza, ze
pomiedzy stowami bgdzcie ptodni i rozmnazajcie sie, i stowami, znanymi jako stowa
ustanowienia, to jest Ciato Moje i Krew Moja istnieje konkretna tgcznos¢. W tych
stowach widzi wzajemne upodobnienie sie®™. Zdaniem tegoz biskupa stowa
ustanowienia sg niezmiernie wazne w sakramencie ofiary, lecz wiecej: ,Sg
niezbednym elementem w ramach tego sakramentu”®. A zatem widzimy, jak stowa
ustanowienia sg ulokowane w porzgdku rozumienia przez Wschod catej sprawy cudu
eucharystycznego. Lecz, jak zauwazymy dalej, stowom to jest Ciato i Krew Moja
teologowie Kosciota nie nadajg rangi mocy konsekrujgcej. Wrecz odwrotnie,
twierdza, ze: ,Wedtug porzadku naszej Liturgii, nawet po stowach tych, Swiete Dary
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pozostajg jeszcze chlebem i winem Dlatego dodajg, ze: ,Przypisywanie

szczegolnej mocy okreslonym stowom aktu liturgicznego, niejako w oderwaniu od
calodci, jest sprzeczne z tradycjg prawostawng”®®.

Skoro wedtug nauczania teologéw Kosciota Wschodniego stowa ustanowienia nie
sgq stowami, ktére moc konsekrujgca, to mamy prawo poszukiwac dalej i pytaé¢: Co
sprawia, ze Dary Ofiarne, chleb i wino, stajg sie prawdziwym Ciatem i Krwig Jezusa
Chrystusa? Teologowie prawostawni wiekszos¢ swoich wywoddéw opierajg na

nauczaniu ojcoéw Kosciota, dlatego poruszana przez nas kwestia nie jest wyjatkiem.

% Rdz 1, 28.

*Uoann 3maroycr, O npedamenscmee HMyowi, VI, B: ITornoe cobpanue meopenuii ce. Hoanna
3namoycma, Tom I, Mocksa 2005, 415.

% Enmckon Buccapuon, Obwscuenue Boocecmsennoii Jlumypauu, Mocksa 2006, 315.

% Tamze, 316.

" Tamze, 322.

% H. Paprocki, dz. cyt., 118.
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Cytowany juz biskup Bissarion, na dowdd tego, ze nie stowa ustanowienia sg
konsekrujgcymi Dary Ofiarne, lecz epikleza w korelacji ze stowami ustanowienia,
podaje teksty kolejnych ojcow Kosciota. Przytaczamy tekst $w. Jana
Damascenskiego:

,B0Og powiedziat: <To jest Ciato Moje i to jest Krew Moja; To czyrncie na mojg

pamigtke>. Wedtug Jego nakazu, to dokonuje sie az do Jego Przyjscia. Tak jest
bowiem napisane: przyjdzie deszcz, i dzigki przyzywaniu spada deszcz i nawadnia
ziemie — jest to uswiecajgca moc Ducha Swietego. Bog wszystko uczynit mocg
Ducha Swietego, réwniez i dzisiaj Duch Swiety dokonuje to, co tylko wiarg mozna
przyjgc. [...] Teraz ty pytasz, w jaki sposéb chleb staje sie Ciatem Chrystusa, a wino i
woda Jego Krwig! Méwie ci: Duch Swiety przychodzi i czyni to, co przewyzsza rozum
i mys$I™°.
Ten witasnie tekst sw. Jana Damascenskiego stuzy teologom za wzor, z ktorego
czerpig argumenty na to, ze same stowa ustanowienia, bez przyzywania Ducha
Swietego, ktére dokonuje sie w czasie epiklezy, nie majg w sobie mocy
konsekrujacej. | to stwierdzenie znajduje swe wyttumaczenie w Swietle nastepujacych
stow: ,Jak ziemia bez deszczu nie przynosi zadnego plonu, tak samo i stowa:
<Bierzcie i jedzcie [...] i pijcie>, nie dokonujg tego Sakramentu bez zestania Swietego
Deszczu, czyli bez obecnosci Swietego Ducha i bez uczynienia znaku Krzyza™®.

Widzimy, ze teologowie nie chcg odrzuci¢ stow ustanowienia, czy tez
przeciwstawia¢ je epiklezie. Ich zdaniem i stowa ustanowienia, i epikleza tworzg
jedng catos¢. Zatem zrozumiata pozostaje nauka Kosciota, ze przeistoczenie zostaje
dokonane nie w jakiej$ wyizolowanej chwili, lecz w catej Eucharystii: ,Przemienienie
darow rozpoczyna sie modlitwg eucharystyczng, trwa poprzez wypowiadanie stow
ustanowienia, wypowiedzianych niegdys przez Zbawiciela, i ostatecznie sie dokonuje
przemienienie przyzywaniem Ducha Swietego i blogostawieristwem Daréw™*.

Kolejnym dowodem wskazujgcym na wyjatkowa role Ducha Swietego w epiklezie
sq rozne wypowiedzi teologow. J. Klinger podkresla, ze: ,Kazda Eucharystia zawiera
moment Piecédziesigtnicy w epiklezie Ducha Swietego™. Pieédziesigtnica nie jest

wydarzeniem, ktére raz zaistniejgc, wiecej siebie nie wyraza. Odwrotnie, jest to

% Cg. Moann Hamackus, Tounoe uznosicenue npasociasnou eepul, IV, 13, Mockea 2004.

190 Brpckon Buccapuon, dz. cyt., 322.

101 1. MasnunoBckuii, dz. cyt., Mocksa 2003, 180.

1923, Klinger, Prawostawne a heterodoksyjne rozumienie Eucharystii, w: O istocie prawostawia,
Warszawa 1983, 248-265.
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wydarzenie, ktore sie ciggle powtarza. Dlatego wielu innych teologow uwaza, ze w
ramach liturgii eucharystycznej dokonuje sie kontynuacja Pie¢dziesiatnicy'®. Kazdy
uczestnik tajemnic Eucharysti  moze by¢ Swiadkiem niekonczacej sie
Pie¢dziesiagtnicy. Potwierdza to P. Evdokimov: ,W sercu kazdego sakramentu
znajduje sie dziatanie wtascive mu Piecddziesigtnicy, zejécie Ducha Swietego™%*,
Wiasnie modlitwa epiklezy jest tg sitg, ktora sprawia, ze obecnos$¢ Boga wsrdd ludzi
staje sie realnoscia.

W trakcie epiklezjalnej modlitwy prosimy o obecno$é Ducha Swietego nie tylko w
ramach liturgii Swietej, lecz na kazdy moment naszego zycia. Jest to wazne
stwierdzenie, bowiem sprawa epiklezy jest niezmiernie ztozona., jak zauwaza C.
Kern zauwaza, ze w teologicznym rozumieniu: ,Modlitwa epiklezy, jak i cata nasza
teologia liturgii, jest modlitewnym wyznaniem dogmatu o Duchu Swietym™ . Dlatego
rozumienie epiklezy nie ogranicza sie do chwili czy tez samego sposobu cudu
dokonujacego sie podczas Eucharystii, lecz rozcigga sie na cate zycie cztowieka. | w
tym A. Szmeman widzi istote modlitwy epiklezjalnej; ,Istota epiklezy nie jest zawarta
w tym, Ze ona zastepuje jeden rzad przyczynowosci, jedng kauzalnosc¢ inng, a w tym,
Zze takie wyznanie Ducha Swietego broni eschatologiczny, pionowy wymiar
Eucharystii™'%; kontynuuje: ,Przyjscie Ducha Swietego — jest to zawsze przyjscie,
objawienie i ukazanie sie Krolestwa BozZzego, a jest to zawsze poczgtek wieku
przysztego, jest zawsze komunig Niebu. By¢ w Duchu — znaczy by¢ na Niebie,
bowiem samo Krélestwo Boze to Sprawiedliwosé, pokéj i rados¢ w Duchu
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Swietym'®”. W Eucharystii [...] Duch Swiety zstepuje na nas i na dary: na Kosciét i na

jego dary, przemieniajgc sam Kosciét w Cialo Chrystusowe i Swigtynie Ducha
Swietego™ %,

Teologia Wschodu jednoznacznie okresla Eucharystie, jako calg epikleze. To
dzieki modlitwie epiklezjalnej dokonuje sie przejscie, ktore Kosciot prowadzi na
Niebo, aby On stat sie Krolestwem Bozym. Dary Ofiarne, chleb i wino, ktére w czasie

Eucharystii zostajg przemienione, sg tego potwierdzeniem®®°.

1035, Bo6puHckoit, dz.cyt., 203.

104p_Evdokimov, dz. cyt., 279.

15 K. Kepw, dz. cyt., 238.

106 A TlImeman, 3a orcusne mupa, Mocksa 2003, 40.
"Rz 14,17.

108 A TlImeman, dz. cyt.,40.

19 A, IImeman, JIumypeus u npedanue, Kues 2005, 103.
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W ramach Eucharystii dokonuje sie wiele cudéw. Jednym z nich jest aktualizacja
wszystkich zbawczych czyndéw Jezusa Chrystusa. One nie powtarzajg, ale sie
aktualizujg. To wszystko realnie dotyka cztowieka i jego zycia. Kazdy cztowiek moze
czerpac z tak wielkich darow Pana. Stato sie to mozliwe dzieki temu, ze Mesjasz
wszedt w bieg historii i pozostat z ludzmi na zawsze. A. Szmeman stwierdza, ze:
.Przyjscie Mesjasza dokonato sie w historii tylko raz, jednak Jego przyjscie, zycie,
Smier¢ i zmartwychwstanie przyniosto na Swiat Jego Krolestwo, nowe Zzycie w
Duchu™*°. Co daje takie uobecnianie sie Chrystusa w nowych czasach? Szmeman
kontynuuje swoje orzeczenie stwierdzeniem, ze to dokonuje sie, staje sie aktualne,
we wspolnocie zwanej Kosciotlem. Wiasnie w ramach Kosciota dokonuje sie

obcowanie czlowieka z jego Panem™*

. Wobec takich stwierdzen daje sie odnotowac
klarowne zadanie Kosciota - Kosciot jest obdarowany i przeznaczony do okreslonej
Boskiej misji. Jakaz wiec jest rola Kosciota? | tu widzimy, w jakim ogromnym zwigzku
znajdujg sie Kosciot i epikleza, bowiem, jak stwierdza Meyendorf, rola Ducha
Swietego, ktéry jest wzywany w czasie epiklezy nie tylko na Dary Ofiarne, chleb i
wino, lecz i na obecnych na Eucharystii, jest nastepujgca: ,Przemieni¢ wspdlnote
grzesznikéw w Kosciét Bozy™2.

To zadanie realizuje sie w ramach historii zbawienia cztowieka. W jaki sposob? W
czasie Eucharystii przystepuje cztowiek do komunii Swietej, przyjmujac prawdziwe
Ciato i Krew Chrystusa. Co dokonuje sie z nami w czasie takiej niezwykiej komunii z
Bogiem? Malkow daje odpowiedz na to pytanie, opierajgc sie na stowach Symeona
Nowego Teologa. Podajemy najpierw tekst Symeona:

,B0g Stowo Ojca wchodzi w nas, jak i w tono Maryi: my przyjmuje Go, i On jest w
nas jak nasienie. Styszgc tak straszng tajemnice, niech cie napetnia lek, wez jednak
stowo 0 nim z wiarg i przekonaniem. Tak poczynamy Jego my, nie cielesnie, lecz
duchowo™*3,

Malkow rozumie komunie cztowieka z Bogiem nastepujgco - przyjmujac
rozumienie komunii przez Symeona Nowego Teologa, te chwile obrazowo poréwnuje
z cudem. O jakim cudzie jest mowa? Mowa 0 momencie Wcielenia. Zatem mozemy

przeprowadzi¢ paralele pomiedzy Wcieleniem w tonie Najswietszej Maryi i komunig w

10 A IlImeman, Bsedenue 6 numypauueckoe 6o2ociosue, Kues 2003, 97.

11 Tamze, 97.

12 1. Meitermopd, dz. cyt., 304.

13 Cumeon Hosbrit Borocnos, Crosa npenodobnoco Cumeona Hosoeo bococrosa, T. |, Cioso 45,
Mocxksa 2006, 527-589.
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czasie Eucharystii. Malkow zauwaza, ze takg komunie Symeon nazywa ,Nowym
mistycznym poczeciem Chrystusa w nas™*. W zwigzku z tym za P. Evdokimovym
mozemy przytoczy¢ stowa wyrazajace sens epiklezy: ,Jest to najwyzszy sens
epiklezy, ktéry prowadzi do zaslubin mistycznych Chrystusa z kazdg duszg™*.
Wielos¢, roznorodnos¢ wypowiedzi dotyczacych rozumienia epiklezy, raz jeszcze
ukazuje jej znaczenie. Widzimy, ze Duch Swiety w ramach modlitwy epikletycznej
siega swojg skutecznoscig nie tylko Daréw Ofiarnych, ktérymi sg chleb i wino, lecz
zakres dziatania tego przyzywania jest o wiele szerszy i gtebszy. Dlatego tu mozemy
powtorzy¢ za ks. H. Paprockim, ze: ,Epikleza, jest to rownoczesnie problematyka
kosmiczna™®. Réwniez i Meyendorf stwierdza, ze: ,Bizantyjska stuzba liturgiczna i
bizantyjska teologia zawsze pamietajg o tym, ze <Przez Ducha Swietego kazda zywa
rzecz otrzymuje zycie>, z czego wynika to, ze Kosciét, bedgcy swigtynig Ducha, jest
obdarowany boskg misjg, z ktorg jest postany na ten swiat. Kosciét otrzymuje Ducha
nie ze wzgledu na niego samego, lecz po to, aby wypetni¢c zamyst Bozy w historii

czlowieka i w catlym kosmosie™’.

2.2.1. Skutki dziatan Ducha Swietego zachodzace w przemianie
chleba i wina podczas epiklezy

W sakramentach dokonuje sie cud, ujawniajgcy dziatanie Ducha Bozego.
Kazdy cztowiek biorgcy udziat w misteriach ma mozliwos¢ zetkniecia sie z wielkg
taska, jakg jest sam Zbawiciel, Jezus Chrystus. Pan nasz przejawia swg moc w
sakramentach o podwodjnym sposobie dziatania: jeden, to oddziatywanie taski
Chrystusa na dary ofiarne, czyli na chleb i wino, a drugi to oddziatywanie juz

przemienionych daréw na tych, ktérzy je spozyli*'®

. W naszej pracy postuzymy sie
schematem, jaki przedstawia ham Pan poprzez mechanizm swego oddziatywania na
wiernych, zgromadzonych na uczcie eucharystycznej i biorgcych czynny udziat w
tych misteriach. Dlatego przypatyrzmy sie najpierw temu, jak Boze dziatanie

przemienia przedtozone dary materialne, ktérymi sg chleb i wino, a w dalszej czesci

Y4 1. Mankos, Beeoenue 6 aumypeuuecxoe npedanue, Mocksa 2006, 142 — 143.
115 p Evdokimov, dz. cyt., 281.

16 4 Ppaprocki, dz. cyt., 103.

1y, Meitennopd, dz. cyt., 304.

Y8 Y Kasacuia, dz. cyt., 96.
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pracy przyjrzymy sie mechanizmowi oddziatywania daréw przemienionych i
spozytych na wiernych.

Cata teologia prawostawia rozpatruje dowody w kwestiach natury teologiczne;j
zgodnie z tradycjg i nauczaniem ojcow Kosciota. W kwestii przemiany darow
ofiarnych, a wiec kiedy mowa o samym sposobie, mechanizmie przemiany materii,
teologowie Wschodni rowniez postugujg sie powyzszymi kryteriami. Jezeli jednak
ograniczy¢ sie tylko i wytgcznie do nich, to nalezatoby juz na samym poczatku
zamkng¢ dany temat, bowiem pierwsze wieki chrzescijanstwa nie podajg nam
bezposrednich danych na temat przeistoczenia. Ojcowie Kosciota bezposrednio o
tym nie mowig. Ci mysliciele mato poswiecali temu zagadnieniu uwagi ze wzgledu na
inne nurtujgce kwestie tamtego czasu. Najbardziej skupiali sie na moralnosci
sakramentow — w jaki sposéb sakrament oddziatuje na dusze cztowieka. Zajmujac
sie tym zagadnieniem, mowili jezykiem Chrystusa i apostotow, ze wzgledu na
,blisko$é” czaséw, w ktérych zyt Jezus i jego uczniowie™®.

W pracach ojcow Kosciota nie odnajdujemy pytania, w jaki sposéb dokonuje
cud, ze eucharystyczny chleb i wino stajg sie Ciatem i Krwig Pana; a wrecz, jak
zauwaza N. Uspienski ,U niektorych ojcow Kosciota daje sie zauwazy¢ chec
wymijania sie od takiego pytania™®. Przykltadem moze byé $wiety Jan Damascenski,
ktory pisze tak:

,B0Og powiedziat: <To jest Ciato Moje i to jest Krew Moja; To czyricie ha mojg
pamigtke.> Wedlug Jego nakazu, to dokonuje sie az do Jego Przyjscia. Tak jest
bowiem napisane: <przyjdzie deszcz>, i dzieki przyzywaniu spada deszcz i nawadnia
ziemie — jest to uswiecajgca moc Ducha Swietego. Bog wszystko uczynit mocg
Ducha Swietego, réwniez i dzisiaj Duch Swiety dokonuje to, co tylko wiarg mozna
przyjgc. <Jakze sie to stanie skoro nie znam meza? Aniot Jej odpowiedziat: Duch
Swiety stgpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie>'?!. Teraz ty pytasz, w jaki
sposoOb chleb staje sie Cialem Chrystusa, a wino i woda Jego Krwig! Mowie ci: Duch
Swiety przychodzi i czyni to, co przewyzsza rozum i mys$|".

Literatura czasoéw ojcow Kosciota nie zna opracowan, w ktérych by byta

bezposrednio mowa o fizykalnej przemianie eucharystycznego chleba i wina po tej

198 Manaxos, Ipecywecmenenue cesmoix [lapos, B: BB, 7 (1898), 115.
120 H Venenckuii, Cesmoomeueckoe yuenue o Eexapucmuu, Kamyra 2004, 16.
121
tk1, 34.
122 Yoaun Hamackus, dz. cyt., 1V, 13.
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chwili, kiedy materia staje sie prawdziwym Ciatem i Krwig Zbawiciela. To zagadnienie
nie byto aktualne, bowiem ojcowie po prostu nie mogli sie tym zajg¢ ze wzgledu na
niemozliwosc¢ rozstrzygniecia. Sprawa nie polega na tym, ze ojcowie bali sie tego
tematu lub byli niekompetentni — chodzi raczej o to, ze tematyka poruszajgca kwestie
mechanizmu zachodzacego w czasie cudu eucharystycznego, jest tak wielkiej wagi i
tak tajemna, ze trudno orzekaé co$ pewnego w tej kwestii'?®. Jednak, jak zauwaza
Uspienski, sg ci, ktdrzy nie wprost, lecz przy omodwieniu innych zagadnien,
posrednio, dotykajg sprawy dotyczacej zmianan zachodzacych w materii
eucharystycznej. Wérod nich znajdujg sie: Ireneusz z Lyonu, Jan Chryzostom i Jan
Damascenski*?*. Przypatrzmy sie ich wypowiedziom.

| tak Ireneusz w dysputach z heretykami, zwalczajac btedy gnostyczne, ktére
suponujg przekonanie, ze Jezus Chrystus nie jest Synem Bozym, pisze: ,Albowiem
jak chleb, ktory jest czym$ ziemskim, otrzymawszy wezwanie Boga, juz nie jest
zwyczajnym chlebem, ale Eucharystig sktadajgcg sie z dwu rzeczy, z ziemskiej i
niebieskiej, jak tez nasze ciala, przyjgwszy eucharystie, juz nie ulegajg zniszczeniu,
bo majg nadzieje zmartwychwstania™?°.

Jan Chryzostom z kolei w liscie do zakonnika o imieniu Cesarz na dowdd
tego, ze w Jezusie Chrystusie, jako jednej osobie, sg natury dwie — Boska i ludzka,
odwotuje sie do przyktadu chleba eucharystycznego: ,Zanim chleb zostanie
uswiecony, nazywamy go chlebem; kiedy jednak taska Boza poswieci go po
modlitwie kaptana, to juz go nie nazywamy zwyklym chlebem, lecz prawdziwym
Ciatem Parniskim. Chociaz istota chleba w nim pozostaje, to nazywamy go nie dwoma
ciatami, lecz jednym Ciatem Syna™?°.

Zwracajac uwage na wypowiedzi tych dwoch wielkich teologéw swoich
czaséw, lIreneusza z Lyonu i Jana Chryzostoma, N. Uspienski nazywa ich
wypowiedzi szczegdblnie waznymi. Poruszajgc tak znaczace kwestie, ojcowie nie
mogli sie postuzy¢ jakims zwyktym dowodem, lecz tym, ktéry dotyczy rowniez i

127

naszej tematyki='. Powyzsze wypowiedzi ojcébw N. Uspienski reasumuje

nastepujaco: ,Swiadomoséé Kosciota tamtych czaséw przyjmowata eucharystyczny

128 H. Venenckwit, dz. cyt., 18.

124 M. TTomazanckui, Ilpasocnasnoe doemamuueckoe boeocnosue, Mocksa 2005, 334.

125 Wpuneit JInouckuit, Ilpomus epeceit 1V, 18, 5, B: Teopenus, Mocksa 1996, 365; Tekst podany za
thumaczeniem: Sw. Ireneusz z Lyonu, Chwatq Boga zyjgcy cziowiek, Krakow 1999, 98 — 99.

128 Yoann 3nartoyct, [Tucbmo k mouaxy Kecapro, kaura |, B: [lonnoe coopanue meopenuti ce. Hoanna
3namoycma, T. Ill, Mockea 2005, 815.

2. Venenckuii, dz. cyt., 19-20.
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chleb i wino jak prawdziwe Ciato i Krew Chrystusa, przy tym nie pozbywata sie
przekonania o ich naturalnosci’*?®. | dalej teolog konstatuje: ,Gdyby jednak Kosci6t
odrzucit istnienie w Darach poswieconych fizykalnej naturalnosci chleba i wina, to
taka postawa stataby sie dla monofizytéw'*® dobrym argumentem przeciwko
difizytom®30"131,

Kolejnym myslicielem poruszajgcym interesujacy nas problem jest cytowany
przez Uspienskiego Jan Damascenski, w ktérego pracy czytamy:

.1zajasz zobaczyt wegiel, lecz ten wegiel nie jest zwyklym drzewem, lecz

drzewem ztgczonym z ogniem. Podobnie i chleb dialogu nie jest zwyklym chlebem,
lecz ztgczonym z Bostwem. Ciato zas$ ztgczone z Bostwem, nie jest jedng naturg. Do
ciala nalezy jedna natura, a druga do ztgczonego z nim Béstwa. Dlatego pierwsza
natura jak i druga, nie sg jedng, lecz dwiema naturami”**?.
Te wypowiedz ttumaczy Uspienski, wskazujgc na paralele: wegiel ztgczony z ogniem,
i chleb zlgczony z Bostwem. Stad teolog wnioskuje, ze w Chrystusie Jego Ciato i
Béstwo to dwie natury i stwierdza, ze: ,Jan Damascenski nie neguje istnienie w
eucharystycznym chlebie jego istote po tym, jak nastepuje cud eucharystyczny, lecz
nazywa ten chleb juz ztgczonym z Bdéstwem i widzi w tym analogie zigczenia
ludzkiego ciata z B6stwem w Jezusie Chrystusie™>.

Wypowiedzi ojcéw Kosciota w sprawie sposobu, w jaki Chrystus jest obecny
pod postaciami zewnetrznych znakéw, chleba i wina, jak widzimy 2z powyzszych
przyktadéw, sg skromne. Taka sytuacja wynikata z matego zainteresowania
omawianym przez nas problemem. Tym niemniej to zagadnienie zostato poruszone
rowniez w kregach teologow Wschodnich. Kazde wystgpienia tacinskich teologow, w
wiekszym lub w mniejszym zakresie, odnajdowaty oddzwiek w komentarzach i
réznego rodzaju opracowaniach teologow Kosciota Greckiego. Dlatego kolejny krok

uczynimy, aby wyjasni¢ komentarze teologow, zajmujgcych sie zagadnieniem, ktore

128 Tamze.

2Jednym z gtéwnych twércéw monofizytyzmu byt Eutyches, ktory Wystepujgc przeciw
nestorianizmowi, gtosit, ze dwie natury utworzyty w chwili Wcielenia w Chrystusie jedng boskg (mia
fysis), zob. M. Meenmopd, dz. cyt., 66; T. Lukaszuk, Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego, Krakow
2000, 262 — 266; Encyklopedia Katolicka, T.IV, Lublin 1995, 1347.

130 Wedtug rozumienia difizytow na krzyzu cierpiat tylko jeden z Trojcy Swigtej. Chodzi o cierpienia
cztowieka Chrystusa, a nie Boskiego Logosu. Zob. 1. Meeunopd, dz. cyt., 66.

B H. Venenckwit, dz. cyt., 20.

132 Yoann Tamackuw, dz.cyt., 1V, 13,

13 Y. Venenckuii, dz. cyt., 21; Zob. B. Manaxos, dz. cyt., 128 — 129.
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bezposrednio dotyczy sposobu obecnosci Zbawiciela pod postacig chleba i wina
wtedy, gdy dokonat sie cud eucharystyczny.

Wschodnia teologia musiata by¢ wciggnieta w eucharystyczne spory, gdyz
wielu przedstawicieli tego Kosciota zaczeto nie tylko tolerowaé, lecz i wprowadzac¢ w
obieg takie terminy teologiczne, ktére wedtug innych teologéw, nie powinny sie tam
znalez¢. Chodzi o to, ze w czasie sporoéw eucharystyczny istniaty dwie tendencje.
Jedna z nich to tendencja realistyczna, druga za$ — symboliczna. Obie wigzaly sie z
pytaniem, ktére dawatoby odpowiedz w kwestii sposobu bycia Chrystusa w
Eucharystii. Nalezy powiedzie¢, ze jak pierwsza tak i druga tendencja dotyczyta
obydwu kosciotow chrzescijanskich — prawostawnego i katolickiego. Sredniowieczny
spor dotyczacy symbolizmu i realnosci w Eucharystii zrodzit sie na polu teologicznych
dysput, jakie zapoczatkowat Paschazjusz Radbert, francuski benedyktyn z Corbie'3*,

Czasy, w ktérych trwat spér teologiczny o eucharystie, ujmowaty zagadnienie i
sposOb myslenia realistyczno — symboliczny, juz nieco w innym charakterze, a
mianowicie bardziej realistycznym'®. To z kolei miato swoje konsekwencje w nauce
teologicznej — konkretnie chodzito o rozumienie i pojmowanie teologicznych
terminéw, ktore korzeniami swymi wywodzity sie z mysli filozoficznych. Dlatego do
wyjasnieniea sposobu znajdowania sie Chrystusa pod postaciami chleb i wina,
wykorzystywano terminologie, ktéra nie byla w stanie wszystkich zadowoli¢ ze
wzgledu na wieloznaczno$¢ pojeciowg i trudnos¢ zagadnienia. To spowodowato, ze
wspomniany Paschazjusz Radbert, benedyktyn z Corbie, w De Corpore et Sanguine
Domini - pracy poswieconej Eucharystii, przedstawit teze, o wrecz catkowite]
tozsamosci, zachodzacej pomiedzy Ciatem i Krwig Chrystusa zrodzonego z Maryi,
ukrzyzowanego, umartego, Zmartwychwstatlego, a eucharystig**®. A. Skowronek
skomentowat to nastepujaco: ,Wahadlo mysli teologicznej oscyluje miedzy
urzeczowiong a spirytualistycznie rozcienczong interpretacjg eucharystycznej

1137

obecnosci Chrystusa Widoczna jest tu tendencja podkreslajgca obecnos$c¢

historycznego Ciata Jezusa w Eucharystii, przyémiewajgca sakramentalnosé.

134 A. IlImemas, dz. cyt., 392.

135 Zagadnieniu rozumienia symbolizmu i realizmu, byto poswigcono wiele uwagi. Najbardziej ku
wyjasnieniu tych poje¢ z uwzglednieniem ich w ramach stuzby liturgicznej, przyczynit si¢ kaptan
Aleksander Szmeman w swojej pracy Eucharystia; A. lllmeman, Esxapucmus — Tauncmeo [apcmea,
B: Jlutypruueckoe borocnosue, Cankr-IlerepOypr 2006, 223 — 243; A. llImemaH, 3a swcusus, 32.

1% Y. Venenckuii, dz. cyt., 22.

137 A. Skowronek, Eucharystia sakrament wielkanocny, Wioctawek 1998, 136.
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Wspomniany Paschazjusz Radbert nie czynit rozréznienia pomiedzy dwoma
sposobami bycia Chrystusa w Eucharystii. Chodzi o historyczny i sakramentalny
wymiar Jego obecnoéci'®. Takie ujecie spowodowato kolejne wypowiedzi, ktére, jak
pokazata historia, jeszcze bardziej utrudnity jej zrozumienie. Historia zna takie
polemiki®*®.

Kolejnym myslicielem, ktéry w sposob bardzo widoczny w $wiecie
teologicznym daje postuch nastepnej teorii, ujmujgcej obecnosé Chrystusa na sposéb
catkowicie przeciwstawny temu, o ktorym pisal Paschazjusz Radbert, byt
Berengariusz z Tour. To wilasnie on, jak pisze P. Haffner: ,Wystgpit przeciw
naturalistycznemu poglgdowi na eucharystie, przeprowadzajgc jasne rozrdznienie
pomiedzy historycznym istnieniem Chrystusa a Jego sakramentalnym przebywaniem
w Eucharystii™*°.

To wszystko spowodowato serie kolejnych wystgpien, ktore teologia
prawostawna okreslita zautkiem**, z ktérego nie ma wyjécia. Berengariusz z Tour w
swoim nauczaniu poszedt za daleko ,Poprzez pozbawienia sakramentu realnego

sensu, wpadajgc w bigd czystego symbolizmu™#?,

143

Wedlug jego pojmowania
sakrament jest juz mystice non realiter-"°.To z kolei spowodowato reakcje Kosciota
Zachodniego i dlatego kanonik Berengariusz z Tour musiat byt kilka razy wyznaé¢ swq
wiare przez orzeczenie 0 nastepujacej tresci:

.Ja, Berengariusz, sercem wierze i ustami wyznaje, ze chleb i wino, ktére sg
na oftarzu, przez tajemnice Swietej modlitwy i przez stowa Zbawiciela naszego
substancjalnie zostajg przemienione w prawdziwe, wtasciwe i ozywiajgce ciato oraz
krew Jezusa Chrystusa Pana naszego, i Zze po konsekracji sg tym prawdziwym
ciatem Chrystusowym, ktére — zrodzone z Dziewicy i ofiarowane dla zbawienia
Swiata — wisiato na krzyzu oraz zajmuje miejsce po prawicy Ojca, i jest prawdziwg

krwig Chrystusowg, ktéra z boku Jego wyptyneta. Ta obecnosc¢ jest nie tylko

138 A. ®okuH, Ipenoocenue Ceamovix /lapos no yuenuio ce. Hoanna 3namoycma, B. Ilampucmuka,
Hwuxnwuit Hosropoa 2001, 357; Por. I1. Xadduep, Taira mauncms, Mocksa 2007, 79.

139 A. Imeman, Eexapucmus, 392; T. Schneider, Znaki bliskosci Boga, Wroctaw 1995, 171-172; G.
Koch, Podrecznik teologii dogmatycznej, T.X, Krakow 1999, 219 — 222; P. Gilbert, Wprowadzenie do
teologii Sredniowiecza, Krakow 1997.

YO 1. Xadduep, dz. cyt., 79.

141 A, [Imeman, Eexapucmus, 392.

Y211, Xaddmep, dz. cyt., 79 — 80.

8 AL llImeman, Eexapucmus, 392.
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symboliczna i przez moc sakramentu, ale we wiasciwosciach natury i prawdziwosci
substancii, jak zawiera ten krotki wyktad, ktéry i ja odczytatem, i wy rozumiecie™*.

Brakowalo w tym czasie wspolnej ptaszczyzny, ktore by zigczyta teologéw
wewnatrz swoich kosciotéw i w konsekwencji nastgpitoby porozumienie koscielne. W
tamtym czasach bylo jeszcze trudno zrozumieé i przyjg¢ to, z czym dzisiejsza
teologia nie ma wielkich klopotéw; mamy tu na mysli czesciowg akceptacje
nauczania Paschazjusza Radberta i Berengariusza z Tour i przyjecie tezy, ktérg
teologowie dzisiaj przedstawiajg nastepujgco: ,Chrystus w Eucharystii jest tym
samym Chrystusem, ktory poczat sie z Ducha Swietego, narodzit z Maryi Panny i
umart na krzyzu. Nie jest jednak takim samym Chrystusem. Jego eucharystyczne
Ciatlo nie jest ciatem doczesnym, ciatem materialnym, ale zmartwychwstatym i
uwielbionym, ciatem duchowym”™*°.

Sytuacja, w ktorej znalezli sie teologowie sredniowiecza, byla dos¢ trudna,
dlatego wymagata pewnych orzeczen, lapidarnych i autorytatywnych, aby mogty sie
rozstrzygnac spory teologiczne. Dlatego sobory i ich konstatacje w sprawie realnej
obecnosci Chrystusa pod postacig chleba i wina wniosty troche Swiatta w zawite
zagadnienia. Wprowadzony zostat termin transsubstantiatio, ktéry dopiero z czasem
znalazt miejsce w oficjalnym nauczaniu Kosciota Zachodniego. Znaczenie stowa
transsubstantiatio podajemy za Czestawem Bartnikiem:

LLaciinski termin transsubstantiatio przetozono bardziej trafnie na polski jako
przeistoczenie. Transsubstancjacja oznacza, ze substancja (czyli metafizyczny byt)
chleba i wina przemienita sie w substancje Ciala i Krwi, a na mocy
wspéttowarzyszenia w petng Osobe Jezusa Chrystusa. Termin prze-istoczenie nie
operuje stowem substancja, lecz stowem istota. W Eucharystii wiec istota chleba i
wina przemienia sie w istote Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa™*®.

Na soborze lateranskim IV po raz pierwszy w oficjalnym nauczaniu termin
transsubstantiatio znalazt swoje miejsce. Pierwsza Konstytucja soborowa zawiera
nastepujgce orzeczenie: ,Jego ciato i krew prawdziwie zawarte sg w sakramencie

oftarza pod postaciami chleba i wina, przeistoczonymi mocg Bozg: chleb w Ciato,

YBF VI, 279.
> R. Rogowski, Wicher i mysl, Katowice 1999, 166.
146 cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, T. 11, Lublin 2003, 694—695.
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wino w Krew, abysmy dla dokonania sie tajemnicy jednosci przyjeli od Niego to, co
On przyjat od nas™*’.

Teologowie Wschodni nie ignorujg orzeczen soborowych. Wrecz przeciwnie,
twierdzg, ze ich sita jest tak wielka, ze nauczanie soborowe, ktére, co nalezy
zaznaczy¢, jest nauczaniem Kkatolickim, przedostaje sie do teologii Kosciota
prawostawnego. To jest zrozumiate, jezeli sie wezmie pod uwage fakt, ze teologia
Wschodnia w warunkach okupacji Turkéw calkowicie upadta, a rosyjska szkota
teologiczna byta zbyt staba, bowiem az do XVIII wieku miata tylko dwa osrodki
teologicznej mysli — Kijow i Moskwe. Réwniez i te centra byty pod wielkim wplywem
nauki tacinskiej w wielu zagadnieniach teologicznych. Tak wiec nauka o Eucharystii
w Kosciele Wschodnim zapozyczyta wiele z nauczania Kosciota Zachodniego'*2.

Pierwszym prawostawnym teologiem, ktory uzyt termin transsubstantiatio na
okreslenie obecnosci Chrystusa w Eucharystii, byt Genadiusz Scholary. Jak podaje
historia, réwniez i on znajdowat sie pod wielkim wplywem Zachodniego nauczania®*®.
Szczegoiny wplyw wywart, zdaniem Uspienskiego, dekret o najswietszej Eucharystii,
opublikowany na soborze trydenckim, w ktorym czytamy:

.Poniewaz Chrystus, nasz Odkupiciel, powiedzial, Ze prawdziwie cialem Jego
byto to, co podawat pod postacig chleba, w Kosciele BoZzym zawsze istniato
przekonanie, ktore swiety sobor wyraza dzisiaj na nowo, Zze przez konsekracje chleba
I wina dokonuje sie przemiana catej substancji chleba w substancje Ciata Chrystusa,
naszego Pana, i catej substancji wina w substancje Jego Krwi. Swiety Kosci6t
katolicki stusznie i wlasciwie nazwat te przemiane przeistoczeniem™°.

Powyzsze orzeczenia soborowe miaty tak wielki wptyw, ze rowniez w jednym z
najbardziej cenionym i autorytatywnym dokumencie, jaki zostat podpisany przez

patriarchéw Wschodu w roku 1645, odnajdujemy wplyw nauki o transsubstantiatio™”.

Y7 Sobor Lateranski, O wierze katolickiej, w: Dokumenty soboréw powszechnych, T.11, Krakéw 2002,
223; W jezyku soborowym, to orzeczenie brzmi nastepujaco: ,,Cuius corpus et sanguis in sacramento
altaris sub speciebus panis et vini veraciter continentur, transsubstantiatis pane in korpus et vino in
Ganguinem potestate divina, ut ad perficiendum misterium unitatis accipiamus ipsi de suo, quod
accepit psie de nostro”. Tamze.

Y8 H. Venenckuit, dz. cyt., 25.

Wy, Meenmgopd, dz. cyt., 355.

1050h6r Trydencki, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, w: Dokumenty soboréw
powszechnych, T.VI, Krakéw 2004, 249 — 251.

Y Ipasocnasnoe ucnosedanue ragonuuecroii u anocmonsckoii Llepksu éocmounoii, Mocksa 1990,
69 — 70.
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W tym dokumencie znajdujemy wazne dla nas konstatacje. Przypatrzmy sie jednej z
nich:

.Kaptan, poswiecajgc Dary, powinien by¢ przekonany, ze substancja chleba i
substancja wina, przemienia sie w substancje prawdziwego Ciatla i Krwi
Chrystusowej sitg Ducha Swietego, ktérego kaptan przywotuje w ten moment dla
dokonania sakramentu modlitwg i stowami: <Ze$lij Twojego Ducha Swigtego na nas i
na te dary, i uczyn ten chleb prawdziwym Cialem Chrystusa Twego, a to co w
kielichu w prawdziwg Krew Chrystusa Twego, przemieniajgc Duchem Twoim
Swietym>. Po tych stowach nastepuje przeistoczenie: Chleb przemienia sie w
prawdziwe Ciato Chrystusa, a wino — w prawdziwg Krew. Pozostajg tylko ich
postacie, widoczne oczom™*?,

Prawostawny biskup Kalist odwotuje sie jeszcze do soboru, jaki miat miejsce w
Jerozolimie w roku 1672, na ktorym jak zauwaza hierarcha koscielny: ,Zostat uzyty
termin przeistoczenie, co w jezyku greckim brzmi metousiosis, ze scholastycznym

rozréznieniem substancji i niezmieniajgcych sie akcydenséw™>?

. Interesujgca jest
reakcja teologéw pozniejszego okresu, ktorzy na znak sprzeciwu wprost orzekaja:
.Prawostawie nie podziela taciriskiej nauki o transsubstantiatio z rozréznieniem

zmieniajgcej sie substancji i niezmieniajgcych sie akcydensow™>*.

Mozna wiec
zrozumie¢, dlaczego Koscidt Rosyjski, ttumaczac akty soboru jerozolimskiego na
jezyk ojczysty, ciggle parafrazowat terminologie™°.

Kolejnym waznym dokumentem, ktory rowniez wywart ogromny wplyw na
dalszy rozwdéj omawianej przez nas kwestii teologicznej, jest encyklika Wschodnich

patriarchow™®

. W tym dokumencie znajdujemy takie sformutowania: ,Po poswieceniu
chleba i wina pozostaje nie sam chleb i wino, lecz prawdziwe Ciato i Krew Pariska,
pod postaciami chleba i wina™>’. Nie mogly wiec tak wielkie sobory nie wywieraé
wplywu na poszczegblne nauczania teologow, a nawet kraje. Zdaniem N.

Uspienskiego wiasnie takie autorytatywne nauczanie miato wplyw przeogromny™®,

152 Tamze.

153 Kammuer (Vap), dz. cyt., 294.

>4's. Buthakow, dz. cyt., 129-130.

155 Kammuer (Vap), dz. cyt., 294; H. Venencknii, Komusus 08yx 6020c106uil 8 UCHPAGIEHUU PYCCKUX
60zocnyscebnvix knue ¢ XVIl 6., 8. BT, 13 (1975), 148-171.

Y Tocnanue nampuapxos eocmouno-xagonuueckoii Llepkeu o npasocrasnoii eepe. Llapckas u
nampuapwas cpamomsi 06 yupesxcoenuu Ceamozo Cunooa, Mockpa 1848.

7 Tamze, 35.

Y8 Y. Venenckuit, Cesmoomeueckoe,24.
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Jako przyklad podaje dzieta metropolity Makarego, ktory wyjasniajagc cud
eucharystyczny, pisze o utozsamianiu stow przeistoczenie i przemienienie: ,Stowo to,
jak prawidtowo i silnie wyrazajgce my$l dogmatu, jest w ciggtym uzyciu Kosciota
Prawostawnego na réwni ze stowem przemiana”*°.

W slynnym Katechizmie Kosciota Prawostawnego o transsubstantiatio
odnajdujemy wiele spostrzezen, ktére pozwalajg zrozumie¢ wszystkie inne
wypowiedzi teologow, jacy korzystali z jego nauczania. W katechizmie czytamy o
niemozliwosci zglebienia tej tajemnicy’®®. Podobnie naucza jeden z biskupdw,
Mikotaj, rektor seminarium w Sofii. Jego zdaniem ,Na wszelkiego rodzaju sprzeciwy
niektérych teologéw-racjonalistow, wystepujgcych przeciwko prawostawnemu
rozumieniu przemiany eucharystycznych darow, a mianowicie to, Zze chleb i wino i po
ich poswieceniu zachowujgq postac chleba i wina, fizyczne i chemiczne wiasciwosci,
odpowiemy: pytanie, co tworzy istote rzeczy, do tych czas nie znalazio
jednoznacznego wyjasnienia. To pytanie pozostaje ciggle gtdbwng problematykg
filozofii"*®*,

Jednak nie zwazajgc na wszelkiego rodzaju wpltywy teologii Zachodniej,
Wschodnie rozumienie eucharystycznego cudu takze odnajdywato swoje miejsce w
nauce. Mimo uzywania terminu transsubstancjacja na okreslenie sposobu, w jaki
Chrystus przebywa w eucharystycznym zgromadzeniu, probujg réwniez daé
interpretacje w kontekscie Wschodniego rozumowania teologicznego.

N. Malinowski w swoim opracowaniu dogmatycznym o sposobie przemiany
chleba i wina stara sie odpowiadac tylko ustami innych myslicieli, nie podajac swoich

komentarzy i mysli na ten temat'®?

Powotuje sie na wypowiedzi Cyryla
Jerozolimskiego, ktory o trudnym zagadnieniu przemiany moéwi, poréwnujac cud
eucharystyczny do cudu w Kanie Galilejskiej*®3.

Niektérzy z teologbw w rozwazaniach o tym, co dzieje sie z materig w czasie
Eucharystii, poddajg doktadnej krytyce teorie transsubstancjacji. Analizujgc dzieta
tych teologdw, mozna odnies¢ wrazenie, ze najpierw w tezach przeciwnych
katolickiemu nauczaniu prébujg wyrazi¢ zal, ze Zachodnia mysl niejako sie wdarta na

teren teologii Wschodniego Kosciota. Do takich teologow niewatpliwie nalezy

59 Maxkapuwit, Ilpasociasno-doemamuueckoe 6ozocrosue, T. I, C-Tlerepbyprs 1895, 397.
160
I1K, 122.
181 Hukomait, Bococrosue cesmoii esxapucmuu, MammHOICh, Mocksa 1971, 136.
182 1 Manunosckuii, dz. cyt., 186-187.
163 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, 1V, 11, Krakéw 2000, 335.

113



Rozdziat Il Rola Ducha Swietego w epiklezie

Sergiusz Buthakow, ktory w dziele poswieconym Eucharystii nie wyjasnia niektorych
trudnych, acz bardzo ciekawych zagadnien, lecz wiekszo$¢ swoich wywodoéw opiera
na krytyce opracowan, jakie Zachodnia my$l data $wiatu'®. W kwestii materii
eucharystycznej poddaje krytyce tacinskie rozumienie przeistoczenia. Jego zdaniem
teologia nie moze stuzy¢ filozofii. Wskazuje, ze termin transsubstantiatio jest
terminem czysto filozoficznym, co powoduje uzaleznienie teologii od filozofii, i to, jak
sam dodaje ,Wydaje sie dziwnym stopiern zaleznosci dogmatu od czysto filozoficznej
doktryny jakiego$ z filozoféw, a do tego jeszcze pogariskiego™®®. Teolog ma tu na
mysli Arystotelesa i jego Metafizyke®.

Na takie zarzuty Kosciét Zachodni mogtby odpowiedzie¢ nastepujgco:

»rermin transsubstantiatio jest wziety z metafizyki typu arystotelesowskiego,
jednak zostat zastosowany nie w znaczeniu $cistym, a jedynie analogicznym. Sobér
Watykarnski 1l starat sie unikac¢ terminologii metafizycznej nawet w dalszym
skojarzeniu™®’.

Pod redakcjg Komisji Teologiczno-Historycznej wielkiego Jubileuszu Roku 2000
zostat wydany oficjalny dokument, ktory rzuca swiatto na zagadnienie zaleznosci
teologii od filozofii lub jej braku. Oto tekst tego dokumentu:

~Wypada stwierdzi¢, Zze Sobdr nie moéwi o przypadtosciach (accidentia), ale o
postaciach (species). Termin przypadto$¢ zgodnie z filozofig arystotelesowskg
mogtby oznaczac to, co pozostaje z chleba i wina po konsekracji. Sobor swiadomie
nie postuguje sie tym terminem, aby unikng¢ wszelkiego powigzania filozofig
Arystotelesa. MOwigc o postaciach, uzywa terminu, ktory nie nalezy do zadnego
systemu filozoficznego i 0znacza przymioty uchwytne zmystami”*°®,

S. Buthakow, piszac o prébach katolickich teologéw, w ktérych starajg sie
uzasadni¢ witasciwos¢ omawianego terminu, wprost stwierdza, ze takiego rodzaju
proby sa ewidentnym gwattem nad rozumem®®®. Na taki osad mégt sobie pozwolié
Buthakow, lecz w atmosferze dzisiejszego nauczania Kkatolickiego, czy takie
stwierdzenie bytoby aktualne? MozliwosS¢ postawienia takiego pytania wyptywa z

kolejnego orzeczenia teologicznego Kosciota tacinskiego, w ktorym czytamy:

164 C. Bynraxos, Eexapucmuueckuii Joemam, 8. Eexapucmus, Mockpa-TTapmx 2005,138 — 199.

1% Tamze, 147.

186 Apucrorens, Memagusuxa, Mocksa 2006.

167 Cz. Bartnik, dz. cyt., 694.

168 Oficjalny Dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
Eucharystia — Sakrament nowego zycia, Katowice 2000, 104 — 105.

199 C. Bynaraxos, Eexapucmuueckuii,149.
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»1eologowie prébowali lepiej wyjasnic to wszystko, co dotyczy przemiany substanciji i
dalszego trwania postaci. Chodzi tu o sytuacje, ktéra nie ma analogii w porzgdku
natury. Przemiana jednej substancji w drugg jest, jak méwi Sobdér, godna podziwu i

jedyna i dlatego winna byé pojmowana w sensie wyjgtkowym™ .

Zwréémy
szczeglOlng uwage na te wypowiedz zawartg w oficjalnym dokumencie Kosciota.
Waznos¢ tego orzeczenia niejako tagodzi spor, prowokowany przez teologow
Wschodnich - ,Tajemnica pozostaje, mimo iz nie sg zakazane wszelkie wysitki
zmierzajgce do lepszego ujecia jego tresci”’*. To stwierdzenie z kolei pozwala, aby
teologowie stykajacy sie z tajemnicg teologiczng, odkrywali nie tylko swe serca, ale i
intelekt. Zatem zaden teolog nie ma zakazu w poznawaniu, lecz odwrotnie, kazdy
jest zachecony do poznawania Piekna.

W swoich rozwazaniach ks. Sergiusz Buthakow prébuje jednak wskazaé
droge teologom Zachodnim - aby nie szukali odpowiedzi w nauczaniach filozofow,
lecz w Biblii. Zacheca, aby powrdci¢ do chrystologii, bo w takim klimacie powinno sie
rozstrzyga¢ omawiane przez nas zagadnienie!’?. Nie ma z tym probleméw Olivier
Clement, ktory widzi eucharystyczny chleb zigczony z Béstwem przez wigczenie
chleba i wina w Ciato Zbawiciela®".

W pracy poswieconej Eucharystii S. Buthakow prébuje ukazac, ze pytania
lacinnikow sg btedne, a wiec i odpowiedzi sg zte. Jego zdaniem cud eucharystyczny
nie jest fizyczny, lecz metafizyczny. Dlatego nie mozna méwi¢ o zmianie substanciji
jednej w druga, gdyz jest to: ,Zlgczenie dwdch swiatdow, dwoch obszarow zycia, ktére

zarazem sg od siebie oddzielone™’

. P. Evdokimov dopetnia: ,Nie jest to tez
reinkarnacja Chrystusa w postaciach, lecz catkowite metabole zarowno substanciji,
jak 1 przypadtosci w niebieskie ciato Chrystusa. Przy tym nie chodzi o zatrzymanie
przypadtosci chleba, ale o zatrzymanie naszych oczu niezdolnych do oglgdania
niebiariskiego Ciata, a wiec zachowujgcych iluzje pozorow™ .

Oprécz przemiany metafizycznej, na ktorg wskazywali teologowie, znana jest
w nauczaniu Wschodu paralelna hipoteza - przedstawiciele teologii Wschodniej sg

zdania, ze istnieje analogia pomiedzy eucharystycznym cudem i Wcieleniem. O takiej

170 Oficjalny Dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
Eucharystia — Sakrament nowego zycia, Katowice 2000, 105.

Y Tamze.

172 C. bynrakos, Eexapucmuueckuii, 153.

13 0. Kneman, Mcemoxu, Mocksa 1994, 108.

174 Tamze, 140.

%5 p_ Evdokimov, dz. cyt., 276.
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paraleli pisze A. Fokin. Jego zdaniem, ,Boska natura, niejako przenika
eucharystyczne dary™’®. Jeszcze mocniej wypowiedziat sie Cyprian Kern: ,Kazda
liturgia jest nowym Wcieleniem™’’,

Wiele uwagi sposobowi przemiany chleba i wina w Eucharystii poswieca S.
Buthakow'’®, ktéry takze w chwili przemiany chce widzie¢ analogie Wcielenia.
Uwaza, ze ta kwestia moze by¢ zrozumiana jedynie w kompleksowym analizowaniu
podobnych do siebie wydarzen. Wcielenie jest takim wydarzeniem, ktére ukazuje
jasnha analogie. Wcielenie rozpoczeto sie przez zstapienie Ducha Swietego na Matke
Boga. Podobnie i w Eucharystii, Duch Swiety dokonuje Wcielenia. Ow teolog uwaza,
ze: ,Istota przemiany przejawia sie w tym, ze chleb eucharystyczny i wino, wigczajg
sie, czy przemieniajg sie w Cialo i Krew Chrystusa, ktére On przyjgt ot najczystszych
krwi, od natury Matki Boga. Lecz i tym samym Maryja, jedng ptaszczyzng swego
bycia przynalezata do $wiata ziemskiego, inng natomiast do $wiata Boskiego™’®.
Wiasnie te stowa, jak wida¢, pozwalajg na budowanie paraleli. Buthakow kontynuuje:
,Podobnie i w przemianie eucharystycznej, jak w trwajgcym BoZzym macierzynstwie,
naturalne sktadniki Daréw Swietych sg brane z tego $wiata, czyli chleb i wino, ktore
przynalezg ludzkiej naturze Matki BozZej. Przez Maryje i Boga Wcielonego,
przyjmujacy komunie, tgczg sie z Chrystusem™*#°.

W innym miejscu ten sam autor probuje pokaza¢ sam mechanizm dziatania
Bozego. Przypatrzmy sie teraz stowom, w ktorych juz Buthakow, nieco krytykujac
katolickie rozumienie cudu eucharystycznego, sam ukazuje moc dziatania Bozego
nad stworzeniem Bozym. Nie lubi Buthakow terminu przeistoczenie i dlatego,
ttumaczac przemiane w Eucharystii, termin przeistoczenie uzywa tylko w charakterze
przeciwstawnego dowodu:

.-Eucharystyczna przemiana ziemskiego chleba i wina Chleb Niebianski i
Kielich Zycia, Ciato i Krew Chrystusowe, nie jest przemiang fizyczng lub
transsubstantiatio, na podstawie ktorej dokonuje sie cud fizyczny z zamiang jednej
substancji na drugg, jak to traktuje nauka katolicka. Przeciwnie, przy zachowaniu

chleba i wina wraz z wiasciwg im istotg, oni sie wigczajg w przyjetg Chrystusem

176 A ®okun, dz. cyt., 353.

g, KepH, dz. cyt., 230.

178 70b. C. Bynrakos, Aeney boowcuii, Mocksa 2000, 421.

79 C. Bynraxos, Eexapucmuueckas scepmea, . EBxapucrust, Mocksa-ITapmx 2005, 106-107.
% Tamze, 107.
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cielesnos¢, dla ktérej nie ma granic, oprocz tych, ktére prze Niego Samego sg
ustanowione™®*,

Wedtug badacza kazdy cziowiek moze przystgpi¢ do Boga — ta szansa jest w
zasiegu kazdego, kto jest uczestnikiem eucharystycznego zgromadzenia. Buthakow
wiec pisze o wielkiej mozliwosci, jakg Bog dat poprzez Swoje Wecielenie: ,Rozumienie
Wcielenia nie wyczerpuje sie w rozumieniu przyjecia jakiego$ ograniczonego
ziemnego ciala, lecz skierowane jest na cielesnos$¢ jako takg, z mozliwoscig jej

"182  Naszym zdaniem jest to bardzo piekne stwierdzenie, w ktérym

rozszerzenia
mozna odnalez¢ nadzieje, o ktorej pisat swiety Pawet w Liscie do Rzymian: ,Wiemy
przeciez, ze cate stworzenie az dotgd jeczy i wzdycha w bélach rodzenia. Lecz nie
tylko ono, ale i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my rowniez
calg istotg swojg wzdychamy, oczekujgc przybrania za synéw — odkupienia naszego
ciata™®?,

Z tg nadziejg, o ktorej pisze sw. Pawel, przypatrzmy sie w nastepnym
podrozdziale wypowiedziom teologéw, ktore opisujg kolejng role Ducha Swietego w
modlitwie epiklezjalnej, a mianowicie oddziatywanie juz przemienionych daréw
eucharystycznych - chleba i wina - w Ciato i Krew Chrystusa na spozywajacych te

Dary.

2.2.2. Przebdéstwienie

Wschodni teologowie poswiecili wiele uwagi materii w Eucharystii, lecz ich
opracowania nie ograniczyly sie tylko do dyskusji odno$nie materii: jaki chleb i jakie
wino nalezy uzywaé podczas sprawowania liturgii, aby eucharystyczne zgromadzenie
dokonato wszystkiego wedlug przepisbw nakazanych kanonéw. Wiele uwagi
teologowie poswiecili rowniez poszukiwaniom odpowiedzi na pytania dotyczace losu
materii eucharystycznej po tym, jak zostanie nad nig odmowiona modlitwa
btogostawienstwa.

Interesujace jest podejscie myslicieli Wschodnich do problemu sity sprawczej
w Eucharystii. Nie majg oni najmniejszej watpliwosci, ze tym, ktéry dokonuje cudu

przemiany materii eucharystycznej chleba i wina, jest Duch Swiety. Moc Ducha

181 Tamze, 60.
182 Tamze, 60.
183 Rz 8,22 - 23.
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Swietego jest uwidoczniona w Eucharystii, ktora trwa od poczatku do konca.
Apogeum dziatania Ducha Swietego w liturgicznym zgromadzeniu teologowie
Wschodni przypisuja modlitwie epiklezjalnej. To wiasnie Duch Swiety dokonuje
przemiany, czyniagc obecnym Chrystusa na Eucharystii*®*.

Musimy tera szuka¢ odpowiedzi na pytania dotyczace skutku, jaki wywierajg
chleb i wino, gdy juz zostang przemienione w prawdziwe Ciato i Krew Zbawiciela.

Liturgia eucharystyczna jest miejscem uswiecenia. Stynny mysliciel Wschodni,
biskup M. Kawasita, pisze o podwdjnym sposobie uswiecania, jakie moze
doswiadczy¢ kazdy chrzescijanin biorgcy udziat w Eucharystii. Najpierw nastepuje
uswiecenie poprzez ofiarowywane dary'®. Takie stwierdzenie wplynelo na wielu
dawnych mysilicieli, ale i dzisiaj ma swoich zwolennikéw. Archimandryta Emilian
zwraca réwniez na to uwage, twierdzac, ze zaréwno chleb jak i wino symbolizujg
ofiarowanie Bogu naszego wiasnego zycia ziemskiego. Ofiarujgc to ziemskie,
oczekiwaé mozemy, ze otrzymamy to wieczne jako nagrode za ziemskie®®®.

Drugim sposobem uswiecenia w Eucharystii jest, jak podaje Kawasita,
Komunia'®’. Ow stynny arcybiskup Tesalonik ukazuje nam na tym etapie naszej
pracy, jaki kierunek nalezy obraé. Zatem teraz sprobujemy pokazaé, jak teologowie
Wschodni widzg i przedstawiajg sposob uswiecenia cziowieka, wrecz same
przebostwienie przez spozywanie Darow eucharystycznych przemienionych w Cialo i
Krew Chrystusa.

Juz na samym poczatku tego podrozdziatu przytaczamy bardzo autorytatywng
wypowiedz waznego teologa Wschodu, Pawta Evdokimova, ktéry w pracy Poznanie
Boga w Kosciele Wschodnim mowi o podwajnej roli epiklezy, wskazujac na moc, jakg
Duch Swiety przemienia zwykly chleb i zwykle wino w prawdziwe Ciato i prawdziwg
Krew Chrystusa. Kolejng wazng role epiklezy w Eucharystii widzi w tym, jak ona
oddziatuje na tych chrzescijan, ktdrzy przemienionych Daréw spozywajg. Evdokimov
pisze, ze: ,Na podobienstwo chleba i wina, dzieki epiklezie, cztowiek staje sie

1188

czgstkg przebostwionej natury Sprébujemy wiec pokaza¢, jak problem

przebostwiajacej mocy epiklezy spostrzegajg teologowie Wschodni.

84 H. Adanacses, Tpanesa I'ocnoous, Kues 2003, 23.

185 H. KaBacuna, dz. cyt., 96.

18 Svusman, Boconosnanue. bozocnyocenue. boeomvicaue, Mocksa 2002, 214.
187 4. Kapacuua, dz. cyt., 96.

188 p_Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakéw 1996, 138.
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Literatura filozoficzna i teologiczna Wschodu porusza rézng tematyke, lecz
kwestia przebdstwiajgcej mocy, jakiej doswiadczy¢ moze kazdy cziowiek w
Eucharystii, ma pewne uprzewilejowanie. Co powoduje, ze Wschod prawostawny,
szczegoOlnie temu zagadnieniu poswieca takg uwage? Na to pytanie najbardziej
trafng odpowiedzig jest wedtug nas stwierdzenie Cypriana Kerna - ,, Przebodstwienie —
religijny ideat prawostawia™*®°.

Zanim rozwiniemy te kwestie z uwzglednieniem skutkdw wynikajgcych ze
Swietej Komunii, krétko skupimy sie nad techniczng i historyczng strong nauki o
przebdéstwieniu.

Wszystkie sakramenty sg ztaczone ze sobg sita Ducha Swietego. Eucharystia
w sposéb szczegdlny jednoczy wokét siebie inne sakramenty i w sobie je takze
wyraza. Poprzez sakrament chrztu dokonuje sie oczyszczenie obrazu cztowieka.
Chodzi tu o obraz, jaki cztowiek otrzymat z Boga. Natomiast w Eucharystii nastepuje
przyblizenie sie do podobieristwa Boga, dlatego nauka o przebdostwieniu wiasnie w
tym rozumieniu stworzenia cztowieka na obraz Boga i Jego podobienstwo ma swoje
uzasadnienie w zyciu teologii. Cziowiek niejako powraca do utraconego
podobienstwa Bozego przez grzech pierworodny.

Z historii zbawienia znany jest los czlowieka, ktéry zrywajac zwigzek z Bogiem
poprzez grzech Adama, utracit w sobie owe podobienstwo Boze, a obraz zostat
przyémiony; Bog Ojciec postat Syna, aby wiez zostata nawigzana, uzdrowiona. Takie
odnowienie relacji pomiedzy Bogiem i cziowiekiem, realizowalo sie na drodze
wzajemnego zblizenia. Mozliwos¢ zjednoczenia Boga i cztowieka jest tak wielka, ze
trudno poréwna¢ to do jakichkolwiek innych wydarzen. Fakt, ze Jezus Chrystus
Wocielit sie, przekazuje nam prawde o przeogromnej mitosci Boga do nas, ludzi, ktora
swe uwienczenie ma w sakramentalnym zjednoczeniu*®®. Dlatego mozna pojaé i
przyja¢ do gitebi swego serca stowa, jakie Jezus wypowiedziat swym uczniom: ,Juz
was nie nazywam stugami, bo stuga nie wie co czyni pan jego, ale nazwatem was
przyjaciotmi, albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca mego™®™.
Jezus Chrystus jest dla nas, ludzi, naszym rodzicem, matkg i ojcem. W sakramencie
chrztu daje nowe zycie i je zywi, na podobienstwo troski rodzicielskiej - Karmi Krwig i

Ciatem Swoim. Moze by¢ nazwany nawet Oblubiencem catego rodu cztowieczego. W

189 K. Kepn, Aumpononozaus cesmoeo I pucopus ITanamer, Mapmk 1950, 397.
1901 Manmsapumuc, O6oocenue yenosexa, Csiro-Tpouukas Cepruesa Jlapa 2003, 46.
191

J 15, 15.
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sakramencie Eucharystii 6w Matzonek ludzkosci pozwala nam tak sie z Nim zigczy¢,
ze stajemy sie nie tylko jednym ciatem, lecz i jednym duchem'®. To wazne
zespolenie, gdyz daje zycie czitowiekowi - ludzie, jak zauwaza Malkow, nie
przyjmujac Boga pod postaciami chleba i wina, na pierwszy rzut oka wydajq sie zywi,
cho¢ naprawde zywywi nie sg*%*. Zrozumiata wiec jest modlitwa: ,Uczyr z nas ludzi
z'ywych”194.

Trzeba odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace modelu lub sposobu, w jaki Bog
pozwala cztowiekowi zjednoczyc¢ sie z Nim. Przypatrzmy sie temu nieco blizej.

Czym jest przebdstwienie i jaki jest jego sens? Czy mozna mowi¢ o jakims$
lokum przebdstwienia? W oficjalnym nauczaniu Kosciota czytamy o przebostwieniu
nastepujace stowa: ,Ten, kto spozywa Cialo i Krew Chrystusowg, w najscislejszy
sposob tgczy sie z Samym Jezusem Chrystusem, i w Nim staje sie uczestnikiem

Zycia wiecznego™®.

Na jakiej wiec ptaszczyznie dokonuje sie to zespolenie?
Odpowiedz na to pytanie daje P. Evdokimov, kiedy prébuje ukaza¢ odmiennosc
rozumienia prawostawnego od rozumienia przez katolikbw, tym samym odkrywa, w
jaki sposéb Kosciét Wschodni rozumie te kwestie.

Koséciot prawostawny rozgraniczat Istote Bozg i dziatanie Boga. Ruch ze strony

Boga, czyli samo Jego dziatanie, to energie Boskie'®®

. W. Losski przeprowadza
analiz i kresli granice w Bogu pomiedzy jedng Istotg Boga, trzema Osobami boskimi i
energig niestworzong, ktéra wynika z natury Boga, lecz w swym dziataniu sie nie
oddziela'®. Takie dogmatyczne rozréznienia i orzeczenia o Tréjcy powinny byly byé
poruszone i zostaty usystematyzowane w Kosciele Wschodnim. Wschod rozgraniczyt
dosc¢ klarownie nauczanie o realnym réznicach zachodzacych pomiedzy Istotg Boskg
a energiami®®.

Kosciot Zachodni w dokumencie papieskim Benedictus Deus, przy omowieniu
losu zmartych poruszyt kwestie Istoty Boga, stwierdzajgc, ze po smierci mozna by¢
szczesliwym dzieki ogladaniu Istoty Bozej. W Konstytucji Benedykta Xl czytamy:

,Mocg niniejszej nieodwotalnej Konstytucji oraz powagg Apostolskg orzekamy,

ze wedtug powszechnego rozporzgdzenia Boga dusze wszystkich Swietych [...] po

w21, Mamnzapuauc, dz. cyt., 46 — 47.

1% 11. Manbxos, dz. cyt., 153.

104 Capartion Enuckon Tmyurckuii, Egxonozcion, Kiess 1894, 14.
911K, 123.

1% p_Evdokimov, Poznanie,100.

Y7 B. Jloccknit, Mucmuueckoe 60zocrosue, Kues 1991, 141.

198 Tamze, 140.
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mece i Smierci Pana Jezusa Chrystusa oglgdaty i oglgdajg Bozg Istote widzeniem
intuitywnym i takze twarzg w twarz bez posrednictwa Zzadnego stworzenia, ktére by
stuzyto za przedmiot widzenia, ale Boza Istota ukazuje sie im bezposrednio, bez
ostony, jasno i wyraznie, a tak oglgdajgc i rozkoszujgc sie tq Bozg Istotg i dzieki temu
widzeniu i radowaniu sie dusze tych, co zmarli, sg prawdziwie szczes$liwe i posiadajg
zycie i wieczny odpoczynek™°.
Zatem w nauczaniu Zachodnim Istoty Boga nie mozna dzielic na energie, raczej
nalezy méwié¢ o utozsamieniu Istoty Bozej z Istnieniem w Bogu®®.

Przeciwienstwem tego jest rozumienie Istoty Bozej w nauczaniu teologow
prawostawnych. P. Evdokimov pisze: ,Istota Boga jest niezmiennie

1201

transcendentna”™", zatem nikt nie moze poznaé¢ tajemnic Boga. To dotyczy i Swiata

ziemskiego, i niebieskiego. Evdokimov kontynuuje: ,Dlatego to Bdg pozwala

292 t0 oglgdaé jego

zobaczy¢ Siebie, zarazem odmawiajgc tego; widzie¢ Boga z tytu
dziatania, jego energie, lecz nigdy jego Istote. Odrdznienie Istoty od energii niczym
nie neguje Bozej prostoty. Nie jest ona ideg podlegajgca prawom logiki. Przymioty
logiczne nie wyczerpujg Tajemnicy Boga i nie sg zdolne jej zobiektywizowac. Bog
jest ponad wszelkimi ideami”®®®. Stanowisko obu Koscioléw w sprawie energii i Istoty
Bozej jest dos¢ wazne. Dlaczego temu rozréznieniu nalezy sie taka uwaga? P.
Evdokimov tlumaczy to najlepiej: ,Rozrdznienie miedzy Istotg a energiami jest
uzasadnieniem dla theosis, stanu przebdstwienia istoty ludzkiej i jej uduchowienia

n204

dzieki Bozym energiom Koscidt katolicki w Konstytucji Benedykta Xl jasno

wyrazit swojg opinie odnosnie szczescia cztowieka po jego smierci: ,Przedmiot wizji

7295, czowiek zostaje przebostwiony, kiedy jest

uszczesliwiajgcej stanowi Istota Boga
ztgczony z Istotg Boza.

Odmienne zdanie na temat przebostwienia ma Kosciét prawostawny - to
dziatania Boga, energie, sg sitg sprawczg powodujacag przebostwienie. Nna dowdd
takiego rozumienia sprawy W. tosski cytuje sw. Bazylego Wielkiego, ktory do

Amfilocha pisze: ,My jestesmy zdania, Ze Boga poznajemy po Jego dziataniu, nie

199 BF 108, 599.

20 p Evdokimov, Poznanie,100; Por. Y. Congar, Cztowiek i przeb6stwienie w teologii prawostawnej,
Znak XX, 7 — 8 (/1968), 841 — 865.

21 Tamze.

202 \\j 33,23.

23 p Evdokimov, Poznanie,100.

204 Tamze.

205 Tamze, 99.
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mozemy mie¢ pewnosci co do moznosci przyblizenia sie do Jego Istoty. | chociaz
skutek Jego dziatari da sie odczué, jednak Istota Jego pozostaje niedostepng”®®.
Skoro Istota Boga jest niedostepna, to co w takim razie powoduje zjednoczenie
cztowieka z Bogiem na ptaszczyznie nauki o przebdstwieniu?

Nalezy przyznac, ze sprawa przebdstwiajgcej mocy Bozej jest interesujgca w
réznych teologicznych aspektach. Na przyktad spawa ztgczenia sie z Bogiem stawia
nas przed waznym pytaniem dotyczacym poznawalnosci Istoty Boga. Kosciot
Zachodni, zdaniem przedstawicieli Kosciota Wschodniego, widzi takg mozliwosé,
natomiast prawostawni sg innego zdania. W tej kwestii tak sie wyraza swiety Makary
z Egiptu, moéwigc o niemozliwosci ztgczenia sie duszy cztowieka z Istotg Boga: ,On —
BoOg, a ona — nie jest Bogiem. On — Pan, a ona — niewolnica, On — Twoérca, a ona —
stworzenie™®’.

W jaki wiec sposob teologowie widzg mozliwos¢ przebostwienia? Mistyka
Wschodnia mowi o potrzebie odnalezienia odmiennych relacji od tych, jakie
zachodzg w Tréjcy miedzy Osobami Boskimi. Nowe relacje w Tréjcy nie naruszajg
Jej autonomicznosci, pozostawiajgc Jg Tajemnica, a zarazem sg korytarzem, przez
ktory nasza ludzka natura moze oglgda¢c Boga. Tym novum jest energia
niestworzona®®®,

Czym witasciwie jest ta energia? Jaka moc posiada i skad ma site? Skoro jest
nazwana energig niestworzong to czy mozna stawia¢ pytanie o jej poczatek? Wiele
ciekawych odpowiedzi podaje W. tosski. Pisze miedzy innymi, ze energie nie sg
skutkami stworzenia, tak jak na przyktad jest stworzony s$wiat. Ona nie jest
stworzeniem, natomiast niejako wylewa sie z jedynej Istoty Boskiej Trojcy Swietej**®.
W innym miejscu ten sam teolog pisze o wiedzy, jaka czerpiemy o Trojcy Swietej,

210t osski zwraca uwage na

dzieki energiom przejawiajacym sie na zewnatrz
istnienie wielu wypowiedzi ojcéw Kosciota w sprawie niepoznawalnosci Istoty Boga
bezposrednio, lecz tylko drogg posrednig. Tg droga sg energie, w ktérych Bdg nie

umniejsza sie?**. U éw. Grzegorza z Nazjanzu czytamy: ,Mozna Go wyobrazi¢ tylko

206 Bacummit Bemukwuit, O Ceamon JJyxe. K Ampunoxuro, enuckony Hxonuiickomy, B: Teopenus udice
80 ceamulx omya Hawezo Bacunua Benukxazo, Apxuenucxona Kecapuu Kannaooxutickusa, Y. 11,
Mocksa 1891, 195.

207 Makxkapuii Erunerckuii, [yxoeuvie beceowt, Ceprues [locan 1904, 321.

208 1T, Manbkos, dz. cyt., 155.

29 B Jlocckwmit, dz. cyt., 142.

20 B Jloceknii, Bozosudenue, Mocksa 2003, 591.

21 B Jocckuit, Mucmuueckoe, 142.
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mys$lg, i to zbyt niewyraznie, i do pewnego stopnia, nie przez ujecie Jego natury, lecz
dzieki Jego przymiotom, zbierajgc coraz to inne wyobrazenia w jakies$ jedno odbicie

prawdy, ktére pierzcha, nim sie je pomys'|i"212

. Teolog zwraca tez uwage na
wypowiedz sw. Jana Damascenskiego: ,Wszystko, co méwimy o Bogu twierdzgco,
nie pokazuje Jego Istoty, lecz odnoszace sie do Istoty”*®. Najbardziej wptywowym i
rzecz mozna kompetentnym w dziedzinie przebostwienia Kosciot prawostawny
nazywa $w. Grzegorza z Patamy?*.

Koséciot prawostawny rozroznia wiec w Bogu Trzy Osoby, jedng nature i
energie. U teologéw czytamy: ,Bog niedostepny ludzkiemu poznaniu, jest dostepny w
Swoich energiach” ?*°. | dalej méwia, ze te energie: ,Nie rozdzielajg Jego Natury na
dwie czesci — dajgcg sie poznac i niepoznawalng, lecz ukazujg na dwa réznych
modusy Bozego istnienia — w istocie i po za nig"**®. Jak zauwaza tosski: ,Sg one
dogmatyczng osnowg realnosci wszelkiego doswiadczenia mistycznego” #’. To
stwierdzenie o tyle dla nas jest wazne, ze pozwala ulokowac pojecie przebdstwienia.
Otdz dzieki energiom Tréjca Swieta moze przebywaé w Swojej niepoznawalnosci i jej
nie ftamac¢, a zarazem udziela¢ sie innym. Wiasnie dlatego mozna méwi¢ o
przebostwieniu, jezeli uzna sie taki przymiot energii Boga. Mozemy wiec stwierdzic,
ze przez Bozg energie Sam Boég niejako wychodzi na zewnagtrz Swojej
niepoznawalnosci, tym samym dajac nam mozliwo$s¢ wyjs¢ na spotkanie Bozej
Mitosci i w Niej sie znajdowac. Dzieki temu sam Bdg moze w nas przebywac realnie
w Swoich energiach.

Swiety Serafin Sarowski, méwigc o Bogu, méwi o ogniu: ,Bog jest ogniem,
ktéry ogrzewa i rozpala serca i wnetrznoéci"?*®. Obraz Boga jako ognia wykorzystujg
teologowie do omoOwienia Boskiego dziatania. Ogien to Swiatlo, dlatego W. tosski,
piszac o energii Boga, mysli o tych energiach takze w aspekcie $wiatta. Swiatto
witasnie napetnia rozum i uczucia cztowieka, chociaz zarazem przewyzsza rozum i

same uczucia. To Swiatlo nie jest takze materialne. Nieznana mu jest rOwniez

22 Grzegorz z Nazjanzu, Swiety Grzegorz z Nazjanzu mowy wybrane, Mowa 38, 7,

Warszawa 1967, 418.

13 Yoann Jlamackun, dz. cyt., |, 1V, 8.

24 Mansapumuc, dz. cyt., 5.

25, Jlocckuit, Mucmuueckoe, 151.

21° Tamze.

217 Tamze, 150.

28871, Jlenncos, JKumue, noosucu, uydeca, OyXo6Hble HACMAGNEHUS U OMKDbIMUE CEIMbIX MOUell
npenooobrnozo Cepaguma, Caposckozo uyoomeopya, Mocksa 1904, 420.
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uczuciowo$¢*®. tosski cytuje Symeona Nowego Teologa, ktory o $wietle tym

wypowiada sie nastepujgco: ,Jest zaprawde ogniem Boskim, niestworzonym i

"220  Swiatlo pojawito sie juz w dziejach Starego

Przymierza i objawiato sie ludziom jako Chwata Boza - Wiodzimierz tosski®** cytuje

niewidocznym, i bez poczgtku

dalej Symeona Teologa, ktory opisuje spotkanie Szawta ze Swiattem, jakie o$lepito
go i zrzucito z konia?*?.

Bdg daje cztowiekowi ogromng mozliwos¢, by przyblizy¢ sie do Niego i w Bogu
trwac. Jest to wielka taska Boga w stosunku do cziowieka, lecz aby by¢ w Bogu,
nalezy by¢ podobnym do apostotéw, ktérzy na gorze Tabor widzieli Swiatto. Aby staé
sie takim jak uczniowie, ktorzy nie tylko widzieli, ale uczestniczyli w tym
Przemienieniu Jezusowym, nalezy zostaé uczestnikiem tego $wiatta?”. Wiasnie
liturgia eucharystyczna daje mozliwo$¢, zmiany i odnowienia, abySmy byli na obraz
Boga i to Jego podobienstwo, ktore zostato utracone nie tylko przez Adama, ale i
przez osobisty grzech chrzescijanina. Malkow, cytujgc $w. Cyryla Aleksandryjskiego,
wskazuje na eucharystyczng obecnos¢ Chrystusa znajdujgcego sie pod postacig
Chleba i Wina, Ktory spozywajacym Jego Ciato i Krew, odnawia zerwane wiezi, dajac
mozliwo$¢ powrotu, by uczestniczyé w Boskiej naturze?**. O uczestnictwie w Boskiej
naturze pisze $wiety Piotr w swoim Drugim Liscie: ,Przez nie zostaly nam udzielone
drogocenne i najwieksze obietnice, abyscie sie przez niestali uczestnikami Boskiej
natury, gdy juz wyrwaliscie sie z zepsucia wywotanego z3dzg na $wiecie™*. Swiety
Cyryl Aleksandryjski przybliza nam tajemnice Bozej mitosci, zawartej w realnej
obecnosci Chrystusa w Eucharystii, wymieniajgc wiele daréw przeznaczonych
uczestnikom Boskiej Liturgii: ,Btogostawienstwo, zakiadajgce komunie z Ciatem i
Krwig Pariskg, ktére dajg gwarant nieSmiertelnosci. [...] Najswietsze Ciato Chrystusa
ozywia Tych, ktorzy Go spozywajg i przygotowuje do niesmiertelnosci.[...] Stajgc sie

uczestnikami Boskiej natury, osiggniemy zycie i nie$miertelno$¢#%.

29 B Jlocckuit, Mucmuueckoe, 241.

20 Cymeon Hosbii Borocnos, T sopenuss  cesmozo Cumeona Hoeoeco bBoeocnosa, T. I,
Mocksa 1886, 1.

21p, Jlocckuit, Mucmuueckoe, 242.

22Cymeon Hoseiit Borocios, Crosa npenodobrnozo Cumeona Hosozo bococnosa, Cnoso 57, 1,
Mocksa 2006, 749.

3B, Jlocckuit, Mucmuueckoe, 242.

224 I1. Manbkos, dz. cyt., 155 — 156.

2°2pP1,4.

228 Kypun Anexcanapuiickuii, Teopenus cesmumens Kupunia apxuenuckona Anexcandpuiickozo, T.
Il, Mocksa 2001, 789 — 790.
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Przytaczane przez teologdw wypowiedzi ojcéw Kosciota swiadczg o tym, ze
mysliciele Wschodni sg zgodni z ojcami odnosnie przebdstwienia — przebostwienie
dokonuje sie w Eucharystii z tymi ludzmi, ktorzy spozywajq przeistoczone Dary. Ta
zgodnos$¢ wynika nie tylko z kontynuacji my$li ojcow, lecz i z dalszych opracowan
teologow, ktérzy probujg rzuci¢ wiecej Swiatta na sprawe omawiajacag przebdstwienia.
Musimy przyznac, ze to zadanie nie jest zbyt fatwe i raczej nalezy uznac¢ przewage
mysli kontynuatorskie;.

Lud zgromadzony na Eucharystii uczestniczy w wielkich misteriach.
Spozywajac przemienione dary, stajemy sie czyms jednym w Chrystusie i jak dodaje
archimandryta Emilian: ,Poprzez komunie jeste$my uczestnikami Jego zycia*’.
Uspienski przytacza wypowiedz swietego Jana Damascenskiego, ktéry takze méwi o
zjednoczeniu czlowieka z Cialem samego Boga po spozyciu Ciata i Krwi Panskiej*?®.
Swiety moéwi, ze przez komunie jesteémy uczestnikami Jego Ciata i Bostwa. To z
kolei taczy nas ze soba?®. Natomiast $wiety Jan Chryzostom poéjdzie jeszcze dalej,
moéwiac, ze BOg nie tylko dat nam siebie, lecz Jego cialo jest inne niz nasze
zapieczetowane grzechem, i ze Jego Ciato wynosi nas na inny sposéb bytowania,
dajacy niesmiertelno$é®®®. Podobnie pisze i Mikotaj Kawasita, ktérego zdaniem w
Komunii cztowiek jest przebdstwiany, dlatego Eucharystia jest szczytem i poza nig
nie ma nic wiekszego, ku czemu mozna by byto dazy¢®*!. Ten sam autor w kolejnym
monumentalnym dziele poswieconym Eucharystii pisze o ciele czlowieka, ktére po
spozyciu Darow eucharystycznych przemienia sie w Cialo Chrystusa, na
podobienstwo tego, jak zelazo bywa przemienione przez rozpalony ogien. Nie ogien
staje sie zelazem, lecz zelazo przetapia sie w ogien. Ogniem w Eucharystii jest
Jezusowe Ciato, a zelazem - ciatlo nasze. W Eucharystii nastepuje wiec przetapianie,
czyli przebostwienie. To powoduje, ze my sami podobnie jak ogien, przetapiamy w
nas osobisty grzech?*2.

Ojcowie Kosciota widzg w Eucharystii obecnos¢ samego Boga, ktéra udziela
sie wszystkim, ktorzy uczestniczg w tych wielkich misteriach. W jaki sposéb to

dokonuje sie, jednoznacznie odpowiedzie¢ trudno. Na podstawie przedstawionych

221 vunman, dz. cyt., 273.

28, VYeneuckuii, Ceamoomeueckoe,41.

2 Yoann Jamackus, dz. cyt., 1V, XIII.

20 Woann 3naroycr, Tomumus 24 na Ilepeoe nocramue x Kopungpsmam, B: Ilonnoe cobpanue
meopenull c8. Moanna 3namoycma, T. X, Mocksa 2005, 237.

21 Y. Kasacuia, O acusnu 6o Xpucme, Mocksa 20086, 63.

22 Y, Kasacwuna, Uswsacnenus, 91.
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saqdow teologébw Kosciota Wschodniego (bardziej kontynuatoréw mysli ojcow
Kosciota), mozna mowi¢ o prébach, w ktorych widoczne jest dgzenie do okreslenia
sposobu, przez ktéry Bég w Tréjcy Jedyny w sakramencie Eucharystii poprzez Swoje
energie przekazuje nam Siebie. Najpierw zostajg przemienione - ofiarowany chleb i
wino, ktére po modlitwie epiklezjalnej zostajg przeistoczone w prawdziwe Ciato i
Krew Pana Jezusa. Nastepnie uczestnicy Eucharystii, Spozywajacy przeistoczone juz
Chleb i Wino, sita Ducha Swietego zostajg przebdstwieni, czyli: ,Przemieniajg sie w

1233

substancje Kréla P. Evdokimov stwierdza: ,Natura ludzka ontologicznie

pozostaje, znajdujgc swg podstawe w hipostazie Chrystusa, ale zostaje uswiecona i
przeswietlona Boskg energig dzieki dynamizmowi Ducha Swietego™***.

P. Malkow o roli Ducha Swietego w epiklezie méwi, ze w Eucharystii wielu
chrzescijan staje sie jednym Cialem Chrystusowym poprzez spozywanie Ciata

}**°. Widzimy wiec podobienstwo mysli i wnioskéw

Panskiego, ktére tworzy Koscio
nauczania kosciotow siostrzanych w sprawie budowania Kosciota Chrystusowego,
przez Niego samego w Duchu Swietym i przy eucharystycznym zespoleniu Tworcy
ze stworzeniem. Koséciot katolicki mowi o Eucharystii jako o tej, ktora buduje Kosciot:
.Prawdg zasadniczg, nie tylko doktrynalng, ale rownoczesnie egzystencjalng jest, ze
Eucharystia buduje Kosciét, buduje jako autentyczng wspélnote Ludu Bozego">°.
Liturgia prawostawna posiada takze charakter kosmiczny. To powoduje, ze
nastepuje w modlitwie eucharystycznej uswiecenie nie tylko jednostki, lecz i catego
$wiata. Buthakow pisze ,Liturgia uswieca cate stworzenie”®’. Na spotkaniu pomiedzy
Kosciotami siostrzanymi, katolickim i prawostawnym w Chevetogne zostat wydany
dokument, w ktérymzostaly przedstawione nastepujgce deklaracje: ,Przemiana
kosmosu dokonuje sie w Eucharystii przez Ducha Swietego, przyzwanego modlitwg
kaptana, epiklezg, skierowang do Boga Ojca. Duch Swiety jednoczy czlowieka z
Bogiem i udziela swoich darow, a w ten sposéb przetwarza w Koscidt ludzkg

spotecznos¢™>,

2% H. Kasacuia, O ocuznu,102.

%4 p, Evdokimov, Prawostawie, 280; Kamucr (Yap), dz. cyt., 240.

2% [1. Manbkos, dz. cyt., 144.

2% Jan Pawet 11, Redemtor hominis, 20, Krakéw 1998, 63 — 64; Por. Sobor Watykanski 1, KDK Lumen
gentium, 11, 114 — 116.

237 5. Buthakow, Prawostawie, 153.

%8 gpotkanie 111 podkomisji w Chevetogne, Kosciot i Eucharystia, w: Koscioly siostrzane,
Warszawa 1993, 99.

126



Rozdziat Il Rola Ducha Swietego w epiklezie

Mozemy wiec za Buthakowem powiedzie¢, ze przebdstwienie jest kontynuacjg
Wocielenia, i w cudzie przemiany materii tego swiata odkrywa sie przed nami i
realizuje sita Wcielenia®®. To pozwala kazdemu czlowiekowi juz tu, na ziemi, by¢ nie

tylko swiadkiem, lecz i uczestnikiem nowej Ziemi i nowego Nieba.

29 ¢, Bynrakos, Eexapucmuueckas,60.
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Rozdziat Ill Rola kaptana w epiklezie
Czionkowie Kosciota Wschodniego szczegdlng uwage poswiecajq liturgii.

Najbardziej trafnymi stowami okreslajgcymi piekno liturgii Wschodu sg mysli
Sergiusza Buthakowa:

,Liturgia ta stanowi co$ jedynego w swym rodzaju w calym Swiecie
chrzescijanskim ze wzgledu na swoje piekno i r6znorodnos¢. Potgczone sg w niej
najwieksze natchnienie i drogocenne dziedzictwo starozytnosci, przejete przez
Bizancjum, kontemplacja piekna duchowego splata sie z kontemplacjg piekna tego
$wiata. Liturgia jest niebem na ziemi, wyjawieniem piekna $wiata duchowego™.

Zgromadzenie eucharystyczne jest wyjgtkowym spotkaniem ludzi wiary. Co
powoduje, ze czlowiek uczestniczac, w zgromadzeniu liturgicznym, przezywa
spotkanie z Bogiem? Dlaczego to jest mozliwe? Ta wyjatkowos$¢ wynika z tego, ze
podczas dowolnego spotkania, w domu czy w innym zgromadzeniu wspolnoty, jest
obecny Chrystus w Swoim stowie, ktéry kiedys rzekt, ze: ,Gdzie sg dwaj, albo trzej

zebrani w imie moje, tam jestem posréd nich™?

. Natomiast podczas Eucharystii
obecnos$¢ Chrystusa jest inna. Chrystus jest obecny na zwyklym zgromadzeniu w
Swej Lasce, a w eucharystycznym — pod postacig Chleba i Wina przemienionego. Ta
obecnos$¢ nie jest statyczna, lecz czynna, bowiem podczas ofiary eucharystycznej
dokonuje sie umocnienie wszystkich tych wiernych, ktérzy spozywajg prawdziwe
Cialo i Krew Panska®. W takim kontekscie jest zrozumiata wyjatkowo$é
eucharystycznego spotkania cziowieka z Bogiem, gdyz wynika ona ze Scistej
lacznosci pomiedzy Tworcg a stworzeniem.

Zarébwno w czasach apostolskich, jak i w catej historii zbawienia, cztowiek
potrzebowat statej pomocy z ,,gory”. Jezus Chrystus wsrod wielu wskazan i pouczen
nam pozostawionych podkreslat potrzebe cziowieka, aby ciggle trwac¢ przy boku
Bozym: ,Beze mnie nic nie mozecie uczyni¢™. W zwigzku z tym aktualne pozostaje
pytanie o role kaptana, jaka przejawia sie w posrednictwie pomiedzy Bogiem a
cztowiekiem.

W naszej pracy nalezy zwrOcic uwage na kwestie dotyczacg relacji, czy
korelacji lub catkowicie wzajemnego wykluczania sie osoby kaptana i modlitwy
epiklezjalnej. Innymi stowy w kontekscie prac porownawczych wsrod teologéw, na

przyktad pomiedzy katolikami i prawostawnymi, powstajg pytania dotyczace kwestii

!'S. Buthakow, Prawostawie, Warszawa 1992, 145 — 146.
2 Mt. 18, 20.
® Emmckor Buccapuon, Obvsicuenue boowcecmeennoii Jlumypeuu, Mocksa 2006, 4.
J15,5.
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gtbwnego konsekratora daréw ofiarnych w czasie eucharystycznej modlitwy. Kto

dokonuje konsekracji darow? Jaka jest rola i zadanie kaptana w tak doniostej chwili
liturgii Swietej? Odpowiedzi na te pytania pomogg ham w zrozumieniu funkcji kaptana
w kontekscie modlitwy epiklezjalnej.

W naszej pracy zwracalismy niejednokrotnie uwage na to, ze prawostawni
teologowie nie chcg rozréznia¢ lub, bardziej ukazywaé samej chwili konsekraciji.
Zauwazylismy, ze teologowie wskazujg na Eucharystie jak na jeden akt, podczas
ktérego dokonuje sie cud eucharystyczny. Kosciét katolicki stoi na strazy ujmowania
kaptana jako tego, ktory dziata In persona Christi. Zatem sama funkcja kaptana w
rozumieniu teologii katolickiej jest nieco odmienna niz rola kaptana w rozumieniu
teologii prawostawnej.

Zaistniala rozbieznos¢ pomiedzy dwoma tradycjami teologicznymi moze
wskazywa¢ na odmiennos¢ rozumienia sprawy epiklezjalnej, dlatego w kolejnym
rozdziale naszej pracy sprobujemy przedstawi¢ punkt widzenia teologii prawostawnej
w stosunku do rozumienia teologii kaptanstwa, aby pokazac jej wptyw na modlitwe
epiklezjalng. Whnioski sprébujemy wykorzysta¢ do zrozumienia rozbieznosci w
omawianejkwestii. Nie pominiemy i tego punktu widzenia, jaki teologowie, a za nimi i
caty Kosciot prawostawny, przyjmuje w roli ludzi swieckich biorgcych udziat w

misteriach sakramentalnych.

3.1. Urzad kaptanski w ujeciu biblijnym i koscielnym

Kaptan w Kosciele prawostawnym jest nazwany posrednikiem miedzy Bogiem
i cztowiekiem. Katechizm Kosciota prawostawnego, méwigc o posredniczeniu
kaptana, stwierdza:

.Pan Jezus, bedgc zarazem Bogiem i cztowiekiem, przywrocit tgczno$c¢ miedzy
Bogiem i ludZzmi: gtos Bozy stat sie styszany dla ludzi, bowiem On jest Stowem
Bozym, ktére stato sie cialem; z drugiej strony, wréciwszy do nieba ze swojq ludzkg
naturg, jako nasz Obronca ,wstawia sie za nami przed obliczem Boga> (Hbr 9, 24),
przedstawiajgc Mu ofiare, ktdérg <uczynit raz na zawsze, ofiarujgc samego siebie>

(Hbr 7, 27) za swoich braci, ludzi™.

> KKP, Krakéw 2001, 361.
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Powyzsze stwierdzenie katechizmowego nauczania jasno wskazuje role kaptana i

juz na samym poczatku naszych poszukiwan utatwia nam zrozumie¢ znaczenie roli
kaptana w modlitwie epiklezjalnej.

Historia urzedu kaptanskiego zdaje sie ttumaczyc¢ trzy stopnie kaptanstwa. W
definicji przedstawionej przez Szymkowskg czytamy: ,W KoSciele prawostawnym sg

trzy hierarchiczne stopnie kaptariskie: biskup, diakon, kaptan®

. Studzy Pana w
nowotestamentowym ujeciu kaptanskiego stuzenia majg swoj praobraz w postugach
starotestamentalnych. P. Malkow wskazuje na lewitéw, ktorzy jego zdaniem spetniali
funkcje, ktére dzisiaj wykonujg diakoni. W kaptanach nowotestamentowych widzi
odbicie  stug oftarza, spetniajgcych  funkcje  kaptanskie ~w  czasach
starotestamentalnych. Natomiast praobrazem dzisiejszych  biskupow byl
arcykaptani’. W nauczaniu zawartym w katechizmie Kosciota prawostawnego dale;j
czytamy: ,Francuskie stowo pretre (kaptan) jest Sciggnieciem stowa greckiego
presbyteros, ktore znaczy starszy. Przeto kaptan wspoélnot chrzescijaniskich jest
kontynuatorem starszych, ktérzy kierowali wspélnotami zydowskimi”®. Odnos$nie
kaptanow chrzescijanskich w katechizmie czytamy: ,Prowadzgc odtgd lud uswiecony
przez Ducha Swietego, lud kaptanski, wspéinote kaptanéw — w sensie stowa
greckiego hiereus — kaptani chrzescijariscy uczestniczg w szczegOlnie aktywny
sposéb w Kaptarstwie Chrystusa™.

Owo uczestniczenie kaptanow w kaptanistwie Chrystusa jest dos¢ istotne, aby
zrozumie¢ nie tylko role kaptana, ale catg jego postuge. Zanim nastepuje trwanie
kaptana w jedynym kaptanstwie Chrystusa, jak zauwaza metropolita moskiewski
Filaret, kandydat na kaptana musi byé uprzednio natchniony Duchem Swietym i
przeznaczonym na te postuge®™. Widzimy, ze powotaniu kaptanskiemu towarzyszy
wybranstwo Boze. Skoro Bdg jest swiety, to i Jego studzy majq sie ubiega¢ o te
Swieto$6. Zrozumiatym jest fakt, na ktéry wskazuje P. Malkow™, przytaczajac
nastepujacy tekst z Biblii, wskazuje na wyjatkowos¢ postugi kaptanskiej, zadaniem,
ktorej byto ,Noszenie Arki Przymierza Parskiego, by stali przy Panu, stuzyli Mu i

btogostawili w Jego imieniu™?,

® E. Smykowska, Liturgia Prawostawna (maty stownik), Warszawa 2004, 39; Por. Kammct (Yap),
IIpasocnasnas [{epxosb, Mocksa 2001, 301.

" P. ManbkoB, Beedenue 6 mumypauueckoe npedarue, Mocksa 2006, 130.

8 KKP, 371: T. Hedenos, Tauncmea u o6psaoder npasocaasnou yepksu, Mocksa 2004, 212.

° KKP, 371.

10 dunaper, [lpasocrasnulii kamexusuc, Mocksa 2004, 128.

1P, Manskos, dz. cyt., 130.

2 Pwt 10,8.
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Pomiedzy kaptanami poganskimi a kaptanami starotestamentowego okresu,

obserwujemy dos¢ istotne roznice w sposobie bycia kaptanskiego. Juz wtedy
obowigzywato pojecie swietosci, tym niemniej, kaptanstwo starotestamentowe nie do
konca rozrdzniato grzech od samej osoby, ktéra tego grzechu sie dopuscita. Dopiero
Kaptanstwo nowotestamentalne, ze wzgledu na jego catkowite pograzenie w
Jedynym kaptanstwie Chrystusowym, pozwolito spojrze¢ na cziowieka bez
osgdzania. Odwrotnie, kaptan Chrystusowy jest zobligowany, aby nies¢ mito$é
Chrystusa — ukocha¢ grzesznika. Takze mitosierdzie Chrystusowe poprzez
kaptanskg postuge powinno by¢ dostepne kazdemu, kto zaluje za popetnione
btedy'®. Aby méc tak postepowaé, kandydat na kaptana musi pamieta¢ o swoim
wybranstwie. Prawdopodobnie dlalego stowa sw. Jana Chryzostom sg uwazane za
pewien model kaptanstwa.

Aby ukazac¢ wyjatkowosc¢ i pieknos¢ stuzby kaptanskiej cytowany juz wyzej P.
Malkow przytacza $w. Jana Chryzostoma: ,Kaptani, to sg ludzie, ktérzy Zyjg na ziemi
i obracajg sie w niej. Sg tymi, ktdrzy rozporzgdzajq niebianskim, i otrzymali wiadze,
jakiej nie dano aniolom, ani archaniolom™®. Mozemy zatem stwierdzi¢,
podazajacteologami, ze urzad kaptanski jest wyjatkowg taska Boga dang
cztowiekowi. Kaptanem zostaje sie z wyboru Boga Najwyzszego. Piekno$¢ takiego
wyboru nawet nie zawsze bywa zauwazona przez wybranca, dlatego uwzgledniajac
dany fakt, jeden z najbardziej nowoczesnych teologéw, biskup lllarion®® w
monumentalnym dziele poswieconym sakramentom Kosciota, przytacza Silwana z
Athos:

~Kaptani noszg w sobie tak wielkg taske, Zze gdyby ludzie mogli widzie¢ chwate
tej taski, to caty swiat bytby w zachwycie od niej. Pan jednak jg ukryt, aby Jego studzy
nie wpadli w pyche, lecz zbawienia szukali w pokorze. Jak znaczgcg osobg, jest
kaptan przy Ofltarzu Parskim! Kto go oskarza, oskarza Ducha Swietego, jaki
zamieszkuje w nim. Gdyby ludzie widzieli, w jakiej chwale stuzy kaptan, to upadli by
w zachwycie od tego widzenia. Zaréwno i sam kaptan, gdyby widziat siebie
znajdujgcego sie w wielkiej chwale, to uczynitby wszelkich staran, aby niczym nie

obrazi¢ zyjacg w nim taske Ducha Swietego™®.

13 p. Manbkos, dz. cyt., 130.
Y CB. Hoann 3naroycr, Croso mpemve o césuyencmee B. Teopenus cesmozo omya nawezo Moanna
3namoycma, T. 1, xu. ll, C. — [TetepOyprs 1896, 426.
 Unnapuon (Andees), Tauncmeo éeper, Kmuu 2000, 183.
18 Mepomonax Codponuit, Cmapey Cunyan, Iapmxk 1952, 168.
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Z powyzszych stow wynika, ze kaptanski urzad jest bardzo ceniony przez

Kosciodt i powinien byé otaczanym szacunkiem ze wzgledu na jego wyjatkowosc¢. Ta
wyjatkowos¢ wynika z racji stuzby Bogu i ludziom. Wyjatkowos¢ kaptanskiej funkciji
rzutuje réwniez na osobe wykonujgcg ten urzad. Kto moze by¢ kaptanem? Czy
zaszczyt i odpowiedzialnos¢ tej funkcji mogg dzieli¢ tak samo mezczyzni, jak i
kobiety? Na dzien dzisiejszy w Kosciele nie ma praktyki udzielania sakramentu
Swiecen kobietom. Nalezy jednak zaznaczy¢ uwagi teologéw, ktorzy stwierdzajg, ze
Kosciot prawostawny nie tylko nie zniést sakramentu swiecen diakonatu wsrod kobiet
(znanego pod nazwg diakonisy), lecz pozostawia dang kweste otwartg, w czym nie
przeszkadza opinia wielu teologobw powotujgcych sie na tradycje koscielng, w ktorej
pierwszenstwo stuzby kaptanskiej nalezato do mezczyzn®’.

Kaptan jest osobg duchowa, dlatego i swoje poczatki, a wiasciwie niejako
zrodto swego duchowego istnienia urzad kaptana, zawdziecza tchnieniu samego
Ducha Bozego — Duchowi Swietemu. P. Malkow stwierdza, ze taka wyjatkowo$é
kaptanskiemu urzedowi nadaje darowanie Ducha Swietego. Teolog wskazuje na
epizod zawarty w Ewangelii Jana. Oto sg stowa Jezusa wypowiedziane do uczniow:
,Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat im: <Wezmijcie Ducha Swietego!>"8,
Malkow w stowach wypowiedzianych przez Chrystusa widzi pierwszy dar Ducha
Swietego dla kaptanéw™®. Jego zdaniem w tym imperatywie Jezus nadat ogéina taske
sakramentowi kaptanstwa?.

Na kanwie tych spostrzezen zrozumiale sg przezycia samych teologéw
przezywajgcych przyjecie sakramentu swiecen. Osobiste przezycie taski sakramentu
Swiecen utatwia teologom okreslic wielko$¢ i wyjatkowos¢ taski bycia kaptanem.
Sergiusz Buthakow w swojej autobiografii wskazuje na rozpoczecie nowego zycia, w
jakie wszedt podczas sakramentu swoich $wiecen?'. To z kolei pomaga zrozumieé P.
Malkowa, ktéry wskazuje na drugie darowanie Ducha Swietego. Tym momentem,
zdaniem teologa, byta Piecdziesigtnica, o ktérej czytamy w Dziejach Apostolskich:
.Kiedy nadszedt wreszcie dzien Piecdziesigtnicy, znajdowali sie wszyscy razem na
tym samym miejscu. Nagle dat sie stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie
gwattownego wichru, i napetnit caty dom, w ktérym przebywali. Ukazaly sie im tez

jezyki jakby z ognia, ktore sie rozdzielity, i na kazdym z nich spoczat jeden. | wszyscy

Y Por. E. Bep-Cuxens, Cuyarcenue scenuyun 6 yepksu, Mocksa 2001.
18
J 20, 22.
P Manbkos, dz. cyt.,27.
0 Tamze.
21 C. BynraxoB, Asmo6uozpaguueckue samemxu, Mapmx 1991, 41 — 42,
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zostali napetnieni Duchem Swietym, i zaczeli méwié obcymi jezykami, tak jak im

Duch pozwalat méwic"?%. Teolog zauwaza, ze jak przy pierwszym otrzymaniu Ducha
Swietego osoba kaptana otrzymata ogding taske sakramentu $wiecen, tak przy
drugim zstgpieniu Ducha Swietego, zwanego Pieédziesigtnica, kazdy otrzymat
personalnie dar Ducha Swietego®.

Przyjecie Ducha Swietego wigze ze sobg okreslone konsekwencje. Znaczenie
tych konsekwencji ttumaczy swiety Jan Chryzostom, ktory tak chetnie jest cytowany
w opracowaniach teologéw?*. Ten wielki twérca liturgii chrzescijanskiej stwierdza:

,Nie ma mozliwosci by¢ Swiadkiem, jezeli swiadek nie bedzie umocniony sitg
Ducha Swietego. Bez jej pomocy nie mozna byé $wiadkiem. Swiadek — to ten, kto
$wiadczy stowem faski. Kazdy gtoszacy prawde jest $wiadkiem Bozym™®.

Stowo Swiadek jest synonimem stowa meczennik. Dlatego kazdy swiadczacy o
Chrystusie jest meczennikiem®®. P. Malkow, wracajac do wydarzen opisanych w
Dziejach Apostolskich, wskazuje, ze dar $wiadczenia przekazany raz apostotom, jest
przekazywany dzi$é kaptanom?’: ,Gdy Duch Swiety stgpi na was, otrzymacie Jego
moc i bedziecie Moimi Swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po
krarice ziemi"?®,

W czym przejawia sie swiadczenie kaptanskie w dzisiejszym czasie? Zdaniem
cytowanego P. Malkowa kaptan jest swiadkiem Stowa, ktGrego gtosicielem jest on
sam. Kaptana nazwa sie swiadkiem réwniez z tego powodu, ze jest gotow przelaé
krew za swego mistrza Jezusa Chrystusa. Ta postawa jest odzwierciedleniem stanu
gotowosci pierwszych meczennikéw, jacy z bezkompromisowg odwagg swiadczyli o
swej wierze w Chrystusa, oddajac to, co najcenniejsze — swoje zycie®.

W przedstawionych przez teologow dwoch zrodiach oddziatywania Ducha
Swietego na stan kaptanski, widzimy, jak duzg wage przykladajg teologowie do
ukazania tgcznosci, jaka powinna istnie¢ pomiedzy kaptanem i Bogiem. Tylko w

takiej, swoistej korelacji mozliwa jest produktywna dziatalno$¢ kaptana, co podkresla

archimandryta Cyprian Kern: ,Kaptan Chrystusowy - jest budowniczym
2DzAp2,1-4.

23 P, Manbkos, dz. cyt., 27.

2 Tamze.

% (. Hoann 3naroyct, beceda nHa Bosmecenue l'ocnoda naweeco Hucyca Xpucma, B: [loanoe
cobparnue meopernutl cesimozo Moanna 3namoycma, T. 1, xu. I, Mocksa 1994, 831.

26 p_ Maiskos, dz. cyt., 27.

2" Tamze.

% Dz. Ap, 1, 8.

» P, Manbkos, dz. cyt., 27.
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sakramentum, budowniczym Ciata Chrystusowego. Jest powotany, aby najpierw

sam, a przez niego i inni, zdobywali nowe krélestwo taski™°.

Kaptan jest budowniczym mistycznego ciata Chrystusowego, dlatego
teologowie rowniez pytajag o swieto$¢ kaptana. Czy stan osoby kaptana moze miec
wplyw na skuteczno$¢ sprawowanych przez niego sakramentéw? Czy grzechy, w
jakich moze pozostawa¢ sam kaptan, sg nie tylko przeszkodg w przekazaniu task
Bozych, lecz, czy nie sg rowniez barierg w ich przyjeciu? Na tak stawiane pytania
teologowie odpowiadajg stowami, jakie niegdys wypowiedziat mistrz retoryki, Sw. Jan
Chryzostom: ,Dary Boze nie sg takie, ktore by mialy zaleze¢ od stanu, w jakim
znajduje sie kaptan™®.

Widzimy wiec, ze taski Boze moga sie rozlewac¢ na wszystkich bez przeszkéd,
nawet, jezeli kaptan nie jest w stanie taski. Paul Evdokimov w swoim dziele
Prawostawie pisze:

.,Rozumie sie, ze warto$¢ moralna udzielajgcego jest zawsze bardzo wazna,
ale nie jest wymagana w sposéb absolutny; podobnie wiara tego, ktéry otrzymuje, nie
wptywa w Zaden sposéb na waznos¢ obiektywng sakramentu, ktory jednakze zawsze
dziata na zbawienie lub potepienie, zaleznie od tej wiary”?. Umocnieniem takich
orzeczen moze ustawa pod numerem czwartym, zapisana w ogoélnych ustawach,
przyjetych na soborze Gangrskim, czytamy: ,Gdyby kto$ o prezbiterze, ktory zawart
zwigzek matzenski, rozwazat jako o tym, ktory nie jest godzien przyjecia dardow
ofiarnych, niech bedzie wyklety”.

Tym niemniej nie sposéb nie zacytowacC stow, ktore wskazujg na fakt
obecnoséci kaptana podczas stuzby liturgicznej, jako na czas wyjatkowego uswiecenia
jego osoby:

.~Jesli Boska liturgia mocno oddziatuje na tych, ktorzy sg obecni przy jej
sprawowaniu, to jeszcze bardziej oddziatuje na tego, kto jg sprawuje, czyli na
kaptana. Jesli sprawowat jg poboznie, z bojaznig, wiarg i mitoscig, staje sie on czysty
podobnie do naczyn liturgicznych. Caly dzien kaptan spetnia r6znorodne obowigzki
duszpasterskie — czy to w rodzinie, wsréd domownikow, czy posréd swoich parafian,

ktérzy tez sg jego rodzing — bedzie przemawiaé Chrystus™*.

% Kunpuan Kepn, Ilpasociasroe nacmuipckoe cayocenue, Iapmk 1957, 29.

81 CB. Hoann 3natoyct, LJsemuux oyxoeuwiii, 4. 11, Mocksa 1903, 17.

%2p. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 297.

% TpaBmma cesitaro momectaaro CoGopa Ianrpckaro, IlpaBmmo 4, B: Knuca npagun cesmvix
Anocmonos, cesamuix Cobopos eceneHckux u nomecmusix u cessmoix omey, Mocksa 2004, 145.

¥ H. Torons, Pasmbiunenus o boxcecmeennoii JTumypeuu, C-TlerepOyprs 1911, 26.
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Widzimy, ze w kwestii pytania o urzad kaptana i samg osobe kaptana, stawia

sie wieloptaszczyznowe pytania, ktére zdajg sie uwypukli¢ wyjatkowos¢ tego urzedu.
Na tym etapie naszej pracy musimy zadacC kolejne pytanie dotyczace urzedu
kaptanskiego. Nalezy tylko podkresli¢, ze to pytanie wynika z wielu doswiadczen
teologdw, ktorych opracowania postuzyty nam do budowania konkluzji. Pytamy wiec,
na ile urzad kaptanski, a mianowicie wynikajgca z niego jedna z funkcji kaptanskich,
koreluje z modlitwg zwang epiklezjalng? Nalezy takze zapyta¢, czy ogodle mozna
moéwi¢ o korelacji, czy raczej o przeciwstawnosci? Sprobujemy temu zagadnieniu

przyblizy¢ sie blizej, w miare analizy teologicznych wnioskow myslicieli Wschodu.

3.1. Rola kaptanstwa w modlitwie epiklezjalnej

Kaptan jest nazwany budowniczym Ciata Chrystusowego. Pytamy wiec
wyraznie, w czym przejawia sie to budowanie, ktéremu przewodniczy kaptan?

Kosciot pod nazwg kaptaristwo moze rozumie¢ zaréwno jedng osobe jaki i
kilka. Koscidt Wschodni do konnca sam nie jest w stanie odpowiedzie¢ jednoznacznie
na pytanie, kto jest niezbedny w sprawowaniu liturgii, aby ta byta petng i prawdziwa.
Niezgodnos¢ w tej kwestii wynika z rozbieznosci zdan teologow, ktore sie rodzg przy
opracowaniu problematycznych zagadnien. Niektorzy z teologobw uwazajg, ze
podczas Eucharystii niezbedna jest obecnos¢ wszystkich, a wiec nie tylko kaptandw,
ktorzy przyjeli sakrament sSwiecen, ale rowniez i tych wszystkich, ktorzy tego
sakramentu nie przyjeli - chodzi o obecnos¢ swieckich podczas sprawowania liturgii.
Taki wniosek wynika z twierdzenia A. Mienia, ktory pisze: ,Eucharystia jest stuzbg
wszystkich na niej obecnych, ktorzy i sg dokonujgcymi bezkrwawej ofiary rekoma

kaptana™®

. Widzimy, ze urzad kaptanski jest niejako rozcienczony w pojeciach.

Inni teologowie sg ostrozniejsi w formutowaniu takich wnioskéw. Wedtug nich
nie wolno jednoznacznie odpowiada¢ wypowiadaé sie, kto jest najwazniejszy w
sprawowaniu sakramentu Eucharystii - kaptan czy zgromadzony dookota niego lud.
Skoro tylko w taki sposob patrzylibysmy na kwestie waznosci tego sakramentu, to ta
stronniczo$¢ niejako wypaczytaby teologiczne rozumienie pojec, jakie Kosciot zwykt

odnosié do misteriéw, do ktorych nalezy takze sakrament Eucharystii®.

% A. Menb, Tauncmeo, Cnoso u Obpa3s, Mockga 2001.
% H. Adanacbes, Cryorcenue mupsn 6 yepkeu, Mocksa 1995, 41.
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Widzimy, ze wytlumaczenie kwestii kaptanstwa sakramentalnego, réwniez

tego, jakie zwykio sie nazywac¢ kaptanstwem powszechnym, majgc na uwadze
laikbw, moze by¢ pomocne w zrozumieniu wptywu i roli urzedu kaptanskiego na
modlitwe epiklezjalng w kontekscie Eucharystii. Dlatego najpierw sprobujemy
pokazac, jak teologowie widzg relacje pomiedzy sakramentem swiecen a krélewskim

kaptanstwem wiernych.
3.1.1. Kaptan a krélewskie kaptanstwo wiernych

Wiele kwestii omawianych w Kosciele Wschodnim, bylo odpowiedzig na
teologiczne rozwazania i zarazem juz uformowane refleksje Kosciota Lacinskiego. To
zjawisko mozna obserwowaé od czaséw pierwszych stynnych teologéw Wschodu®’,
az po teologéw dnia dzisiejszego®. Wiele tematéw Kosciét Wschodni opracowywat z
uwzglednieniem osiggnie¢ Zachodnich mysilicieli. Sprawa kaptanstwa i wynikajaca z
niej kwestia epiklezy nie jest tego wyjatkiem. Przypatrzmy sie temu blizej.

Paul Evdokimov w pracy poswieconej prawostawiu orzeka dos¢ mocno, ze:
.Indywidualizm, rozktadanie kaptaristwa na jednostki jest dekadencjg, ktora sprawia,
ze charyzmaty jalowiejg, substancja kaptariska $wieckich ulega zniszczeniu
consensus juz nie dziata™°. Takie stwierdzenie w sposéb jednoznaczny daje do
zrozumienia, ze pytanie o kaptanstwo sakramentalne i kaptanstwo krélewskie, czyli
powszechne — jest pytaniem istotnym w teologii Wschodniej. W zrozumieniu tej
zawitosci pomaga spojrzenie kolejnego, bardzo waznego i ptodnego teologa
Wschodu, ktéry na wyjasnieniajgac problem kaptanstwa, ukazuje zrodia tego
problemu. Cyprian Kern pisze, ze: ,Kaptan w Swietle pojecia katolickiego, w czasie
sprawowania Eucharystii, nie tylko jest obrazem Chrystusa, jak uczg $wieci ojcowie,
lecz posiada petne Jego wiadzy. Kaptan dziata tak, jak dziatat sam Chrystus w czasie
Ostatnie] Wieczerzy. Stowa ustanowienia sakramentu, wypowiadane w Wieczerniku,
sgq dla nas tylko stowami historycznymi, tymi, ktére majg znaczenie informujgce.
Natomiast katolicka teologia okresla te stowa jako stowa ustanowienia,
wypowiadanie, ktérych czyni eucharystie dokonang. Te stowa wypowiada kaptan in

persona Christi, podczas gdy epikleza wypowiada sie nie in persona Christi. Kaptan

%7 Zob. H. KaBacuna, Hsvsacrenus 6oscecmaennoti mumypeuu, Kues 2003,
% Zob. A. IlImeman, Jlumypeuueckoe 6ozocrosue, Caukr-IlerepOypr 2006.
¥ p. Evdokimov, dz. cyt., 316 - 317.
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tu jest nazwany — vice Chrystus. Dlatego katolik wprost moze negowac niezbednosc¢

modlitwy epiklezjalnej"*°.

Staje sie wiec jasne, dlaczego tak wiele uwagi Kosciét poswieca zrozumieniu
kaptanskiej funkcji. Tylko wiasciwe zrozumienie tej postugi moze poméc w
obiektywnym zrozumieniu danego zagadnienia. Na czym polega,wiec problem?
Widzimy, ze zgodnie ze swoim nauczaniem o epiklezie Kosciot Wschodni musi
wyjasni¢ niektore zagadnienia dotyczace tej tematyki. Jezeli Kosciot by przyznal, ze
to kaptan dziatajacy in persona Christi dokonuje cudu eucharystycznego, to cate
nauczanie o epiklezie bytoby nie tylko nieaktualnym, lecz btednym. stgd zdaniem
teologow prawostawnych sytuacja wymaga wyjasnien.

P. Evdokimov pisze: ,Sakrament bierzmowania, bedgc sakramentem
kaptarnstwa powszechnego, ustanawia dla wszystkich doskonatg rownosc kaptariska,
pod postacig tej samej i jedynej taski uswiecajgcej w zakresie osobistej Swietosci. Z
lona tej rownosci ogoélnego kaptaristwa niektorzy sg wybierani i boskim aktem
ustanowieni na biskupow i kaptanéw. ROznica stuzenia jest funkcjonalna i nie
wytwarza zadnej réznicy ontologicznej™. Mocnymi stwierdzeniami sg te, ktore
wskazujg na rownos¢ ontologiczng pomiedzy laikiem i kaptanem wyswieconym. Dalej
teolog uzasadnia roznice, jakie wynikajg ze sporow toczacych sie pomiedzy
Kosciotami chrzescijanskimi, a dotyczace rozumienia kaptanstwa sakramentalnego i
kaptanstwa powszechnego. Powodem rdznicy sg dokumenty soboru trydenckiego,
do ktorych odsyta nas autor. Evdokimov zwraca uwage na réznice pomiedzy
kaptanem wyswieconym a laikatem, jakg jego zdaniem, pojawita sie w Kosciele
katolickim*2. W dokumentach soboru trydenckiego czytamy:

.Poniewaz sakrament Swiecen, podobnie jak sakramenty chrztu i
bierzmowania, wyciskajg znamie, ktérego nie mozna zatrze¢ ani usungé, stusznie
Swiety sobor potepia poglgd tych, ktorzy twierdzg, ze kaptani Nowego Przymierza
majg tylko wladze czasowg, i ze raz waznie wyswieceni mogg zndw stac sie
Swieckimi, jesli nie petnig postugi gtoszenia Stowa Bozego. Jesli kto$ twierdzi, ze
wszyscy chrzescijanie bez rdznicy sg kaptanami Nowego Przymierza, albo, Ze
wszyscy obdarzeni sg jednakowg wtadzg duchowg, nie czyni niczego innego, jak sie
wydaje, tylko wprowadza zamet do hierarchii koscielnej, ktéra jest jak

uporzagdkowany szyk bojowy, tak jakby — wbrew nauce $wietego Pawta — wszyscy

“ K. Kepn, Eexapucmis, Tlapmxs 1947, 257.
“1'p. Evdokimov, dz. cyt., 313.
* Tamze.
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byli apostotami, wszyscy prorokami, wszyscy ewangelistami, wszyscy pasterzami i

wszyscy doktorami™®®.

Zdaniem P. Evdokimova orzeczenie soborowe spowodowato swoisty podziat
na sacrum i profanum. Do stanu profanum sg odniesieni wszyscy przynalezacy do
stanu laickiego®. Takie rozréznienie nie dodaje teologii argumentéw, ktére by
umocnity zrozumienie danego pytania, lecz odwrotnie, rodzg kolejne. Jakiego wiec
zdania jest Kosciot prawostawny, gdy poruszana jest kwestia kaptanstwa
powszechnego? Jaka role odgrywa kaptanstwo wiernych w sprawowaniu sakramentu
Eucharystii?

Teologowie Wschodu wypowiedzieli sie o roli Swieckich w sakramentach takze
w swoistej polemice z tacinnikami, mowigc, ze Kosciot katolicki zajmuje
niejednoznaczne stanowisko w tej kwestii*®>. Takie przekonanie wynika ze
stwierdzenia zawartego w encyklice papieskiej Mediator Dei Piusa Xll, w ktorej
czytamy:

,Ot6Z owo niekrwawe ofiarowanie, dzieki ktéremu po wymowieniu stow
konsekracji Chrystus przybywa na oftarz jako ofiara, jest dzietem samego kaptana
jako zastepcy osoby Chrystusa, a nie jako przedstawiciela wiernych™®.

Stowa papieza P. Malkow okresla jako te, w ktérych laicy zgromadzeni na
Eucharystii, ,sq pasywnym zgromadzeniem wiernych”, podczas gdy kaptan - ,vice
Chrystus™’. Zdaniem teologéw taka opinia nie jest do zaakceptowania. Jak wiec
Kosciot Wschodni widzi uczestniczenie swieckich w obrzedach $wietych? Teologowie
powotujgc sie na tekst sw. Piotra, mowig o odrebnym pojmowaniu uczestniczenia
Swieckich w liturgii Eucharystycznej. Podajemy najpierw tekst sw. Piotra a nastepnie
przypatrzymy sie interpretacji teologow.

Apostot napisat nastepujagce stowa, zwracajac sie do cztonkéw Kosciota: ,Wy
za$ jestescie wybranym plemieniem, krolewskim kaptaristwem, narodem Swietym,
ludem Bogu na wiasnos$¢ przeznaczonym, abyscie ogtaszali dzieta potegi Tego, ktory
was wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego Swiatta, wy, ktorzyscie byli nie-

ludem, teraz za$ jestescie ludem Bozym, ktorzysScie nie dostgpili mitosierdzia, teraz

*® Sob6r Trydencki, w: Dokumenty soboréw powszechnych, T.1V, Krakow 2004, 683.
* P. Evdokimov, dz. cyt., 313.
5 P, Manbkos, dz. cyt., 29.
“° BF VII, 494.
" P. Masnbkos, dz. cyt., 29.
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zas jako ci, Ktorzy mitosierdzia doznali™. P. Malkow zwraca szczegoing uwage na
stowa $w. Piotra o krélewskim kaptaristwie®.

Kolejnym dowodem, ktory potwierdza waznos¢ kaptanstwa powszechnego
wsrad ludzi swieckich, sg takze stowa sw. Piotra, jakie nieco wczesniej znajdujemy w
cytowanym liscie: ,\Wy rowniez, niby Zywe kamienie, jestescie budowani jako
duchowa $wigtynia, by stanowi¢ $wiete kaptaristwo, dla sktadania duchowych ofiar,
przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa™®.

W zwigzku z przytoczonymi wyzej stowami sw. Piotra teolog stawia pytania -
co miat na mysli apostot, kiedy pisat o krélewskim kaptanstwie i o skladaniu
duchowych ofiar? Czy owe kaptanstwo krélewskie odnoszace sie do laikéw jest tylko
pieknym okresleniem, nazwa, czy tez w tych stowach sw. Piotr wyrazit wyjgtkowos¢ i
prawdziwg wielkos$¢ takiego stuzenia?®’ Na postawione pytanie teologowie daja
podobne odpowiedzi, wskazujac na swego rodzaju jednos¢ zachodzacg pomiedzy
kaptanstwem hierarchicznym i kaptanstwem wiernych. Aby w peini ukazac¢ opinie
teologow, przyjrzyjmy sie blizej ich oryginalnym wypowiedziom na ten temat.

| tak, zdaniem cytowanego juz P. Malkowa, ktory akurat nie jest
przedstawicielem sakramentalnego kaptanstwa, lecz jako osoba Swiecka
reprezentuje krélewskie kaptanstwo wiernych: ,My Swieccy nie posiadamy tej samej
taski, jakg otrzymali kaptani w sakramencie swiecen. Tym niemniej, my doskonale
rozumiemy, ze we wszystkich swoich $wietych czynnosciach Kosciét prawostawny
jest jednoscig. Wszystko to, co dokonuje sie w Kosciele, dokonuje sie petnig jego
ciata — Chrystusem, ktory jest gtowg tegoz Kosciota, jak réwniez kaptanami i
$wieckimi. Swieccy réwniez stuzg Panu, jak i kaptani, lecz $wieccy — nie jak kaptani
wedtug sakramentu Swiecen, lecz jak nierozdzielne czionki jednego organizmu
koscielnego™?.

Kolejnym teologiem, ktéry ttumaczy zawitosci wynikajgce z rozréznien funkcji
kaptanskich oséb wyswieconych, czyli kaptanéw, a tymi, ktorzy przynalezg do
krolewskiego kaptanstwa wiernych jest Nikotaj Afanasjew. Jego zdaniem nie wolno

formutowac pytania, kto jest tym, ktéry sprawuje sakrament — lud czy kaptan. Uwaza,

“®1p2 9-10.
* P, Manskos, dz. cyt., 29.
¥)1p2,5.
1 p. Manskos, dz. cyt., 29.
%2 Tamze, 30.
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ze tak jednoznacznie Kosciét nie powinien dawac¢ odpowiedzi, gdyz to godzitoby w

spos6b, w jaki Kosciot Wschodni zwykt uprawiaé teologie®. Zauwaza, ze:

~Wierni uczestniczg w dokonaniu sakramentu, a nie sg tylko pasywnymi
uczestnikami. Kaptaristwo Ludu Bozego posiada realny charakter, a nie symboliczny
czy wewnetrzny. Ono nie jest tylko sktadaniem duchowych ofiar, jako skiadanie zycia
swego Bogu, wyrazajgce sie w skiadaniu piesni duchownych, wyznaniu wiary,
dokonywaniu uczynkéw mitosierdzia i mitosci, — lecz w rzeczywistym dokonywaniu
$wietych czynnosci w Kosciele, poprzez koncelebrowanie z gtéwnym celebransem”*.

Stad dla nas jasne odnoszenie sie swieckiego teologa, P. Malkowa, do
orzeczenia stynnego Ambrozego Mediolanskiego, pisat pisat. ,,Czyzby sam naréd nie
przynalezy do kaptanstwa? Czy to do tego narodu apostot Piotr powiedziat: <Wy za$
jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaptaristwem, narodem $wietym>?>°
Kazdy jest pomazany dla kaptanstwa i kazdy jest pomazany dla krélestwa, z tym, ze
krélestwo to jest krélestwem duchowym, zaréwno jak i kaptanstwo jest duchowym™®,

W takim ztozonym kontekscie nalezaloby pytaé o to, czy kaptan waznie
wyswiecony, ale bez zgromadzonego wokét niego Ludu Bozego, sprawuje wazng
eucharystie, czy tez nie? | odwrotnie, czy bez kaptana Lud Bozy moze dokonac
bezkrwawej ofiary, jaka sprawowat Jezus Chrystus wraz z apostotami? Tak
postawione pytania — zauwaza Afanasjew — nadajg sakramentom magicznego
znaczenia®’: ,Nauczanie o sprawowaniu $wietych czynnoéci liturgicznych przez
biskupa czy prezbitera bez udziatu Ludu BozZego, czy tez tylko w obecnosci Ludu
Bozego, niemajgcego sakramentow sSwiecen — nadaje sakramentom magicznego
charakteru™®,

Wydaje nam sie, ze opinia kolejnych myslicieli moze pomd6c nam w
odnalezieniu jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, kto jest tym, pod ktérego
przewodnictwem sakrament nabiera mocy sprawczej - kaptan wyswiecony, czy Lud
Bozy? Oto zdanie teologa: ,Sakramentalne stowa, wypowiadane przez biskupa czy
prezbitera bez udzialu Kosciota, czy tez poza Kosciotem, nie czynig z sakramentu

mocy sprawczej”®. Natomiast dopetnieniem w danej kwestii moga byé stowa B.

By, Adanacees, dz. cyt., 43.
> Tamze.
®1p20.
%6 Cparurens AwmBpocuii Menuonanckuii, OznacumenvHuvle noyuenusi. O mauncmeax |1, 23, B: Anbda
u Owmera |11, 41, Mocksa 2004, 81.
" H. A¢anacses, dz. cyt., 43.
%8 Tamze, 44.
> Tamze.
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Sowe, ktory uwaza, ze przyjecie i rozumienie kaptanstwa wiernych w zadnym

wypadku nie wyklucza kaptanstwa znanego pod nazwa — hierarchiczne®. Oto jeden
z tekstow Swietych teologow potwierdzajacych opinie B. Sowe - ,Tylko ta
Eucharystia jest prawdziwg, ktérg sprawuje biskup, lub ten, komu zostata przez niego
powierzona®.

Przedstawione opini zdajg sie wyraznie wskazywaé na to, ze koscielne
nauczanie o kaptanstwie sakramentalnym a krolewskim kaptanstwie wiernych, stoi na
strazy réwnosci pomiedzy ontologiczng jednoscig wynikajacg z reprezentowanych
stanow. Na kanwie tych opinii Kosciét w swoim nauczaniu wyjawia, ze nie powinno
sie oddziela¢é w czasie sprawowanych misteriow funkcji sprawczych, miedzy
obydwoma formami kaptanstwa. Dlatego w Katechizmie Kosciota prawostawnego,
czytamy: ,, Wiemy, ze Chrystus jest naszym Arcykaptanem, Posrednikiem miedzy
Bogiem i ludzmi, ze jest zarazem rzecznikiem Boga ws$réd ludzi i Obroncg ludzi u
Boga, i wtasnie te role nazywa sie wspaniale Jego kaptanstwem. Wiemy tez, ze On
wigczyt cate swoje Ciato, caly swoj Koscidt, wszystkie swoje czionki do tego
kaptanstwa: trzeba jeszcze, aby jeszcze, aby czionkowie Jego Kosciota zostali
przyobleczeni w Jego Swieto$é, zeby On im przekazat swojq funkcje kaptanska, zeby
uczynit z nich kaptanéw, a takze dziedzicow Jego krolestwa, przysztych krélow. Oto,
dlaczego swiety Jan méwi nam w Apokalipsie: | uczynit nas krolestwem — kaptanami
Boga®®. Koscidt jest ludem kaptanéw, i to wlasnie bierzmowanie czyni kaptanami
wszystkich chrzescijan. Czesto nazywamy to krélewskim kaptaristwem wiernych lub
kaptarstwem laikdw, poprzez ktore chrzescijanie stanowig wspoélnote kaptariskg i
krélewskg™®.

Kolejnym dowodem na potwierdzenie réwnosci zachodzacej pomiedzy
kaptanstwem sakramentalnym a kaptanstwem wiernych, N. Afanasjew odsyta swych
oponentdbw do samej liturgii, w ktorej raz jeszcze uwydatnia role nie kaptanskiej
obecnoséci jednej osoby wyswieconej, lecz catego Ludu Bozego. Na dowdd tego
przytacza stowa z liturgii sw. Jana Chryzostoma, w ktérej czytamy, ze kaptan
proszacy o Ducha Swietego, prosi o Jego przyjécie na wszystkich zgromadzonych®.
Tekst liturgiczny brzmi nastepujgco: , Skladamy Tobie rowniez to duchowe i

% B. Cose, Eexapucmus 6 opesneti yepkeu u coepemennas npaxmuxa, B. )Xuoe npenanne, Mocksa
1997, 197 — 198.
%1 CB. Urnaruit boronocen, K Cuupnanam, B: Cobpanue dpesnux tumypeuti, Boimyck |, C.-TITerepOypr
1874, 39.
2 Ap 1, 6; 5, 10.
% KKP, 365.
% H. Adanacses, dz. cyt., 52.
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bezkrwawe postugiwanie i prosimy Cie, modlimy sie, i blagamy: zeslij Ducha Twego
l165

na nas i na te przediozone dary Powyzszy tekst potwierdza sam autor
Liturgicznych tekstow, sw. Jan Chryzostom, ktory pisze nastepujaco:

.58 przypadki, kiedy kaptan nie wyréznia sie od podwiladnego. Takim
momentem jest komunia. Wszyscy jednakowo jestesmy godni tego przywileju.
Inaczej to wyglgdato w czasach Starego Przymierza, gdzie jedno spozywat kaptan, a
inne Lud Bozy. To, czego nie wolno byto Ludowi Bozemu, mogli spozywac tylko
kaptani. Teraz jest inaczej, i wszystkim jest ofiarowany jedno ciato i jeden kielich. W
modlitwach, co jest zauwazalne wszystkimi, lud czyni wiele. Kaptan i naréd wspélnie
sie modlg za Tych, co sg pod wiadzg diabta i pokutujgcych. Jednym glosem sie
modlg o mitosierdzie™®®.

N. Afanasjew, przytaczajac powyzszy tekst, tym samym ujawnit stanowisko
Sw. Jana Chryzostoma na temat funkcji kaptanskich w kontekscie catej Eucharystii.
Ta informacja jest wazna dla nas o tyle, ze dotyczy bezposrednio omawianej kwestii
relacji kaptanstwa do modlitwy epiklezjalnej. Zatem przypatrzmy sie wiec blizej
tekstom $w. Jana Chryzostoma zacytowanym przez Afanasjewa®’. Swiety Jan
Chryzostom pisze: ,Podczas sprawowania strasznych tajemnic, kaptan modli sie za
naréd, a naréd za kaptana. Ten stan rzeczy wyrazajg wezwania: <i z duchem
twoim>. Modlitwy dziekczynienia tez sg wspdélne, bowiem nie tylko sam kaptan
sktada dziekczynienie, lecz i caty nar6d” 2.

Widzimy, ze ojcowie Kosciota nie czynig rozréznien pomiedzy duchowoscig
Swieckich a duchowoscig o0s6b przynalezgcych do duchowienstwa, dlatego P.
Evdokimov konstatuje: , Teologia lub duchowos$c¢ episkopatu, teologia laikatu bytyby
dla ojcow Kosciota zupelnie niezrozumiale w swej izolacji. Ojcowie modwig
nieustannie o Ludzie Bozym, o powszechnym kaptarnstwie, nie czynig jednak nigdy
réznicy miedzy $wieckimi a klerem™®.

Kolejnym ojcem Kosciota, na ktorego prace czesto powotujg sie mistrzowie
teologii (chociazby B. Sowe), jest sw. Cyryl Jerozolimski. W jego katechezach

mistagogicznych B. Sowe odnajduje odpowiedzi na pytanie, na ile nardd uczestniczy

% Boska Liturgia $wigtego Jana Chryzostoma, w: Liturgie Kosciotla prawostawnego,

Krakow 2003, 93.
% Yoauu 3maroycr, Tonkosanus na emopoe nocianue k Kopungsanam, Becena 18, 3, B: Teopenus cs.
Hoanna 3namoycma, T. X, Cankr — [lerepOypr 1904, 632 — 633.
" H. Adanacses, dz. cyt., 52.
% Noaun 3maroycr, dz. cyt., 633.
% p. Evdokimov, dz. cyt., 316.
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w eucharystycznej modiitwie”*. Teolog zwraca uwage na liczbe mnoga wyrazow
wyrazy, np. ,Dzieki czynmy Panu”, ,Wspominamy”, ,Czcimy”, ,Prosimy”, ,Modlimy
sie”, ,Odmawiamy modlitwe”"*.

Wiasciwie wiekszo$¢é wlasnych opracowan teologowie Wschodni opierajg na
doswiadczeniach ojcow Kosciota, dlatego i my w rozprawie przyjmujemy metode
odwotywania sie do nauki ojcéw Kosciota. Zobaczmy, w jaki sposob czyni to B.
Sowe, omawiajgc zagadnienie odpowiedzialnosci wynikajgcej ze sprawowania
kaptanstwa. Sowe, argumentujgc, podaje fragment tekstu sw. Jana Chryzostoma:

~Wszystko zostato powiedziano po to, aby kazdy z podwiladnych byt

uwrazliwiony na fakt, ze jestesmy jednym ciatem, chociaz r6znimy sie jeden od
drugiego jako cztonkowie, tym niemniej nie sktadajmy wszystkiego na kaptanow, lecz
martwmy sie o calym Kosciele jako o naszym wspéinym ciele”’?.
Obecnos¢ laikéw na liturgii nie jest obecnoscig pasywna, lecz jak zauwaza Nikotaj
Afanasjew, $wieccy, uczestniczacy w zgromadzeniu liturgicznym biorg w nim udziat
aktywny. Sa tymi, ktérzy koncelebrujg z gtéwnym celebransem - kaptanem’. Dalej
Afanasjew wskazuje na prawo, jakie $wieccy, wykorzystali, lub nalezatoby
powiedzie¢ — dostosowali, aby moc sie nazywac¢ kaptanami. Takie prawo, zdaniem
teologa, zawarte jest w Stowie Bozym™,

Podsumowujgc to, co zostalo przedstawione wyzej, mozna postuzy¢ sie
zdaniem tegoz samego Afanasjewa, ktory uwaza, ze: ,Teologia, ktéra przyjeta i
nazywana, jako szkolna, rozpatruje sakramenty zbyt jednostronnie. Ta stronniczo$¢
dotyczy tych, nad ktorymi i przez ktérych ten sakrament sie sprawuje. Natomiast
istotny punkt sakramentu, jakim jest sam fakt, wskazujgcy na to, co sie dokonuje —
jest pominiety’®. Taka opinia Afanasjewa zacheca nas, aby péj$¢ dalej.

Na tym etapie naszej pracy mozemy podsumowac przedstawione wyzej
opinie teologdw: z wielkim pietyzmem mowigc o kaptanstwie wiernych, wskazujg na
jego wrecz korelacje z kaptanstwem hierarchicznym, ktdrego przedstawicielami, sa:

biskupi, prezbiterzy i diakoni. Ostatnim akcentem w sprawie wspoéidziatania

B, Coge, dz. cyt., 198.
™ Cyryl Jerozolimski, Katecheza 23, Mistagogiczna V, w: Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne,
Krakow 2000, 339 — 344.
2 Woaun 3naroyct, Tonkosanus na émopoe nocianue k Kopungsanam, Becena 18, 3, B: TBopeHus cB.
Woanna 3natoycra, T. X, Cankt — ITerepoypr 1904, 632 — 633.
" H. Adanacses, dz. cyt., 58.
" Tamze, 59.
™ Tamze.
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kaptanstwa stuzebnego z kaptanstwem wiernych, moga by¢ stowa P. Evdokimova,

ktory stwierdza nastepujgco:

.Kazdy wierny podczas liturgii jest leiturgos, wspotodprawia jg z biskupem.
Wszyscy jako lud uczestniczg czynnie w Misterium, w anaforze eucharystycznej, w
epiklezie. Jesdli wladze sakramentalng majg sami tylko biskupi, to przeciwnie,
celebrujq liturgie, rzgdzg i nauczajg zawsze za zgodg (consensus) ludu, przy pomocy
witasciwego mu charyzmatu, danego po to, by sadzit, sprawdzat i poswiadczat.
Straznikiem poboznosci jest caly lud Kosciota. Jednakze sprawowanie tych
charyzmatéw zaklada, ze ich wiasciwy podmiot, lud, jest w sposéb poprawny
ukonstytuowany, gdyz liturgiczna warto$¢ osoby ludzkiej jest zawsze zwigzana z
Ciatem Mistycznym”’®.

Widzimy, ze zbadanie kwestii zarbwno kaptanstwa sakramentalnego, jak i
tego, jakie zwykio sie nazywac¢ kaptanstwem powszechnym, majac na uwadze
laikow, nie przyblizyto nas do zrozumienia i roli urzedu kaptanskiego, jako takiego, w
kontekscie Eucharystii, i jego wpltywu na modlitwe epiklezjalng. Wywody powyzsze
pomogty ham zgodzi¢ sie z opinig teologéw, ze Wschod przywigzuje wielkg wage do
urzedu kaptanskiego i jego zwigzku z kaptanstwem laikow. Dlatego kolejnym krokiem
W naszej pracy bedzie préba odpowiedzi na postawione wczesniej pytanie (proba
wynikajgca z analizy teologicznych opracowan) o role kaptana w modlitwie
epiklezjalnej. Kto sprawia, ze sakrament jest prawdziwy? Jaka jest w tym rola
kaptanstwa, czy to sakramentalnego, czy to powszechnego?

Juz cytowany P. Evdokimov jasno wykazat, ze ,Wszyscy jako lud uczestniczg
czynnie w Misterium, w anaforze eucharystycznej, w epiklezie”’’. Sprébujmy zatem w
kolejnym podrozdziale naszej pracy przesledzi¢ wywody teologbéw poswiecone temu,

w jaki sposob forma kaptanstwa wptywa na omawiang w naszej rozprawie epikleze.

3.2.2. Rola kaptana dziatajacego w kontekscie modlitwy epiklezjalnej

Pozostajac w kontekscie poréwnawczym (Kosciot Wschodni, znany jako -
prawostawny, a Kosciét Lacinski, znany jako — katolicki), najlepiej zwroci¢ sie do —
naszym zdaniem - najbardziej kompetentnego znawcy zawitej kwestii kaptanstwa i
epiklezy — do Cypriana Kerna, ktéry podkresla, ze Kosciot Zachodni powinien

zaakceptowa¢ Wschodni sposob rozumowania, usposobienia, wymaganego przy

’®p. Evdokimov, dz. cyt., 316.
" Tamze.
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rozstrzyganiu niejasnosci teologicznych, aby zrozumiec¢, ze kwestii teologicznych nie

da sie pojg¢ przez wydawanie dekretéow lub sformutowan, jakie w sposob
jednoznaczny rozstrzygatyby problemy teologicznye. Nalezy zrozumie¢ odmiennosc,
ktéra zakorzeniona jest w odmiennym mysleniu Wschodu od Zachodu. Ta
odmiennos$¢ myslenia przejawia sie przede wszystkim w pytaniach i odpowiedziach
dotyczacych uswiecajacej sity i wiadzy w Kosciele’®.

Kern wskazuje na Kkatolickie podejscie do Eucharystycznych tajemnic,
zauwaza, ze facinnicy istotny moment sakramentu Eucharysti widzg w
wypowiadanych (podczas Ostatniej Wieczerzy) przez Chrystusa stowach To jest
Cialo Moje i To jest Krew Moja istotng formute sakramentu, gdyz przy ich
wypowiadaniu chleb i wino zostajg przemienione w prawdziwe Ciato i Krew Jezusa
Chrystusa’®.

Kosciot Wschodni ma odmienne zdanie. W zadnym przypadku nie mozna
nadac¢ stowom, jakie Zachdd nazywa stowami konsekracji, rangi konsekrujgcej dary
ofiarne.®® Akceptacja takiego rozumowania, podwazytoby inne istotne dla Wschodniej
teologii kwestie, a do takich mozemy odnies¢ kwestie zwigzane z epikleza.

Kosciot Zachodni moze uznac i uznaje, ze kaptan dziatajacy in persona Christi
dokonuje niejako cudu eucharystycznego. To z kolei tworzy catg game odmiennych
uwarunkowan dotyczacych epiklezy u prawostawnych. Sg one przeciwstawne do
stow konsekracji u tacinnikbw. To wytwarza swoisty kragg zamkniety i aby znalez¢ sie
poza jego zasiegiem, nalezy pojs¢ dalej.

Sprobujmy najpierw przesledzi¢ opinie teologow Wschodnich na temat
Zachodniego pojecia teologicznego in persona Christi. Postaramy sie takze dac
odpowiedz, dlaczego uczeni Wschodu nie akceptujg stanowiska Zachodu.
Nastepnie zajmiemy sie tym, w jaki sposéb teologowie Wschodni okreslajg te
dziatania zachodzace w Eucharystii, ktére sprawiaja, ze Eucharystia ma moc
sprawczg. Innymi stowy, sprébujemy w pracach teologéw odnalez¢ odpowiedz na
pytanie, kto ich zdaniem dokonuje cudu przemiany w liturgii eucharystycznej, i jaka
jest w tym rola kaptanstwa; dzieki czemu i na jakiej zasadzie, stowa, jakie sg
nazwane stowami ustanowienia, stajg sie skuteczne i jaka role odgrywa w tym

kaptan?

8 K. KepH, dz. cyt., 257
”® Tamze.
8 Enuckon Buccapnon, O6wvsacuenue boscecmsennoti Jlumypeuu, Mocksa 2006, 315.
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Piszac o kaptanstwie, ukazaliSmy juz, w jaki teologowie pojmujg ten

sakrament, szczegOlnie w znaczeniu szerszym tego stowa, przy uwzglednieniu
kaptanstwa sakramentalnego i tego, jaki Kosciot nazywa powszechnym. Podazajac
za stwierdzeniami teologébw, mozemy powiedzie¢ o jednym akcie liturgicznym, jaki
dokonuje sie w catej wspolnocie i dzieki wspolnocie - epikleza w liturgiach
Wschodnich jest zawsze wypowiadana w liczbie mnogiej. Jednak zdaniem teologow
Wschodu, nie da sie rozstrzygngé ostatecznie kwestii konsekrujgcej mocy, jakg
posiada kaptan a z nim caly Lud Bozy. Borys Bobryhski mégt Smiato wyznac opinie
Wschodu, ktéra brzmi: ,Kaptan i cale zgromadzenie liturgiczne, nie sg
konsekratorami eucharystycznych daréw ofiarnych”®*. Jego zdaniem to Duch Swiety i
tylko On jest sprawcg nie tylko sakramentu Eucharystii, ale 1 wszystkich
pozostatych®.

Takie stanowisko jednego Kosciota umozliwia zrozumienie stanowiska
drugiego Kosciota. Kosciét Wschodu ustami swych teologéw, rozpoczynajgc juz od
Mikotaja Kawasily, naucza, ze sakrament nabiera mocy sprawczej nie mocag
wypowiadanych stow, jakiej$ okreslonej formuty, lecz przez ré6zne modlitwy®®. Kosciét
Wschodni obstaje przy stwierdzeniu, ze to nie przez kaptana, lecz przez modlitwe
kaptana stowa liturgiczne calej anafory, calego liturgicznego spotkania
eucharystycznego stajg sie skuteczne. Przyjrzymy sie blizej temu zagadnieniu.

tacinski punkt widzenia jest inny. Kosciét katolicki stoi na strazy cudu
eucharystycznego, ktéry zawdziecza swag skutecznos¢ ,Stowom ustanowienia,
wypowiedzianym przez kaptana z intencjg uczynienia tego, co Chrystus ustanowit, a
Kosci6t celebruje™?.

Jak wiec mozna dojs¢ do konsensusu, skoro sakrament Eucharystii Kosciotow
Wschodniego i Zachodniego jest tak samo wazny, ale sposob jego sprawowania jest
inny? Czy jeden sposob, opisany przez teologéw Wschodnich, moze, na przyktad,
by¢ przeciwstawieniem innemu sposobowi sprawowania, a konkretnie uskutecznieniu
sakramentu, jaki reprezentuje Kosciot katolicki? Czy istnieje jakis biad, czy tez mozna
mowi¢ o pluralizmie teologicznym? Przyjrzyjmy sie blizej opiniom tych teologow,
ktorzy nie przyjmujg katolickiego punktu widzenia w sprawie dziatania kaptanskiego

w Eucharystii w formie in persona Christi.

8 g, Bobpunckoit, Taiina I[lpecesimoii Tpouywt, Mocksa 2005, 202.
8 Tamze.
8 H. Kasacuna, Hzvacnenue Boxcecmeennoii JTumypauu, Kues 2003, 69.
8 Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, T. 11, Warszawa 1996, 279.
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Teologiczne wywody Wschodnich mistrzéw nie zbyt czesto zawierajg proby

pogodzenia roznych punktéw widzenia w zwigzku z tym kazda wypowiedz
wskazujgca na takie starania nie tylko zbliza teologie, lecz przede wszystkim jest
promykiem nadziei - powiedziat Jezus ,Aby stanowili jedno”®.

Starania, wynikajgce z checi zrozumienia tacinskiego punktu widzenia,
wypowiada |. Meyendorf w pracy poswieconej prébie syntezy bizantyjskiej teologii -
zwraca uwage przede wszystkim na fakt, ze teologia Grecka przyjeta koncepcije
synergii, co w tlumaczeniu z greckiego oznacza wspoiprace, a w tym kontekscie
wspoétprace cziowieka z Bogiem. Od katolickiego in persona Christi I. Meyendorf
stroni, mowigc, ze taka formuta jest obca Wschodniej tradycji. Tym nie mnigj
stwierdza, ze daloby sie pogodzi¢ dwie przeciwstawne sobie koncepcije, jezeli
nalezycie wyjasnitoby sie znaczenie stowa wladza. Mowa jest o wtadzy, jakg Kosciot
lacinski przypisuje kaptanowi w czasie sprawowania misteriéw liturgicznych. Teolog
podkresla, ze akceptacja in persona Christi jest do przyjecia tylko w tym przypadku,
kiedy uzna sie, ze kaptan dziata w imieniu calego Kosciota i tylko z jego
przyzwolenia, tym samym stuzac Bogu i ludziom®.

Przy omawianiu katolickiego sposobu pojmowania in persona Christi
sprobujemy poréwnaé¢ dwa stanowiska. Meyendorf, idgc za nauczaniem Kawasity,
potwierdza jego punkt widzenia, dalej rozwijajgc tezy w pracy poswieconej
wyjasnianiu liturgii®’.

Mikotaj Kawasita, omawiajgc kwestie epiklezy, w sposob szczegoliny
podkresla wyjatkowos¢ modlitwy i jej przewage nad kaptanskim stanem. Méwi, ze nie
kaptan, lecz sama modlitwa, sprawia, iz sakramenty staja sie skuteczne - ta
skutecznos¢ dotyczy rowniez sakramentu Eucharystii. Ta prawda, jak zauwaza
teolog, zostala juz wypowiedziana przez wielkich ojcéw Kosciota®®.

Podobnego zdania jest kolejny mistrz teologii Wschodniej, N. Uspienski i
powotuje sie na opinie Kawasity, ktdrego zdaniem modlitwa jest czym$ wyzszym w
swym znaczeniu niz jakas formuta wypowiedziana przez kaptana. Dlaczego? Dlatego
modlitwa jest wazna, gdyz w swej istocie jest pokornym skierowaniem sie do Boga®.

Ciekawa jest opinia kolejnego teologa, ktéry stoi na strazy twierdzenia, ze nie

moze by¢ mowy o formule, jakg wypowiada kaptan i jaka staje sie skuteczna w

717, 22.

. Meitennopd, Buzanmuiickoe bococnosue, Mocksa 2001, 360.

8 Tamze, 361.

8 H. Kasacua, dz. cyt., 72.

8 H. Venencku, Ceasmoomeueckoe yuenue o Eexapucmuu, Kamyra 2004, 35.
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ramach Eucharystii. Jego zdaniem Wschodnia teologia nie zna takiego rozumowania

cudu eucharystycznego. Oczywiscie, ze teologowie uwypuklajg wazne momenty
kazdego sakramentu. Takim centralnym zdarzeniem Eucharystii jest zstgpienie
Ducha Swietego na przediozone Dary Ofiarne. Jezeli juz jest mowa o cudzie
przemiany, to w zadnym wypadku nie czyni tego kaptan poprzez fakt odczytania stow
ustanowienia. To Duch Swiety jest gléwnym sprawcg cudu, a nie kaptan
wypowiadajacy stowa konsekraciji.

Odmienna opinia bytaby gteboko obca prawostawnemu rozumieniu cudu
eucharystycznego®™. P. Malkow jednak podaje konkretne wskazéwki dotyczace
omawianych korelacji. Wskazuje na niezbedne warunki, bez ktorych kaptan nie
miatby zadnej mocy. Juz powiedzieliSmy, ze gidbwnym sprawcg sakramentu nie jest
kaptan, wypowiadajacy stowa Chrystusa z ostatniej Wieczerzy, lecz Duch Swiety. To
jest dziatanie Boze w stosunku do cziowieka. Teolog podaje swojg teze, wedtug
ktorej bardzo waznym warunkiem, aby sakrament zaistniat, jest chrzescijanska
wiara®. Naszym zdaniem jest to wrecz rewolucyjne stwierdzenie, bowiem w swoich
wywodach Malkow raz jeszcze mowi, ze:

.Bez wiary, bez nadziei na Boskg mitos¢ i mitosierdzie nie zaistnieje Zaden
sakrament, nie zaleznie od tego, na ile by$s my zachowywali kolejnosc¢ Swietej
czynnosci, realizujgc wskazanie ustaw obowigzujgcych w liturgii™®2.

Teolog najpierw sam podaje definicje wiary, méwigc o wierze jako o ,Ludzkim wysitku

skierowanym na zlaczenie sie z Bogiem™*

, & na potwierdzenie przedstawionego
pogladu P. Malkow cytuje wypowiedzi wielu Ojcow Kosciota, ttumaczac ich ustami
sens wiary i jej relacje do cudu eucharystycznego. Rozpoczyna od Klemensa
Aleksandryjskiego, ktory moéwi: ,Wiara — jest sitg wiodgcqg do Zbawienia, mocg,

ukierunkowujgcg na zycie wieczne™,

Tlumaczac wypowiedz Klemensa
Aleksandryjskiego, Malkow podkresla, ze wiara jest takze obdarowaniem cztowieka
przez Boga®.

Kolejny przytoczony przez P. Malkowa dowod na wspotdziatanie i jak widzimy,

jego zdaniem catkowitg zaleznos$¢ skutecznosci sakramentalnej, wypowiada ustami

%P Manbkos, dz. cyt.,32.
% Tamze.
2 32.
% 32.
% Knument Anexcanpuiickuii, Cmpomamut, K. | - |11, Canxt-TTetepGypr 2003, 291.
% P. Manbkos, dz. cyt., 33.
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sakramentéw. Wiara duchowymi oczyma patrzy na to, co jest cenne™’. A Efrem
Syryjczyk dodaje: ,Kiedy oko wiary, podobnie Swiattu, jakie Swieci w sercu cztowieka
— wtedy jasno i czysto widzi on Baranka Bozego, jaki za nas zostat ofiarowany i
pozostawit nam Swoje Swiete i Przeczyste Ciato dla wiecznej komunii i odpuszczenia
grzechow™®.

P. Malkow komentujac te wypowiedz, zauwaza, ze Efrem Syryjczyk w tych
stowach wyjawit mozliwos¢ nie tylko adoracji, widzenia Boga, lecz i same Jego
poznanie®®. Podobnie pisze Ignacy Brianczaninow: ,Gdy dziata wiara, wtedy
otwierajg sie niebiosa, i wida¢ siedzgcego Syna po prawicy Ojca™®. Takie stowa
pozwalajg na twierdzenie o mozliwosci poznania sposobu bycia Boga w Trojcy.
Malkow ukazuje niesamowitg tacznos, zachodzacg pomiedzy wiarg chrzescijansky i
sakramentami Kosciota'*,

Interesujgce jest podejscie Meyendorfa, ktory krytykujgc formute ex opere
operantis, odwotat sie do kolejnych tekstow Kawasity, w ktérych ten ostatni broni
skutecznosci sakramentalnej, niezaleznie od moralnego stanu kaptana w momencie
sprawowania Eucharystii'®®. W tek$cie czytamy: ,Ten, ktory jest poddany modlitwie,
zawierza Bogu a nie swym mozliwosciom. Bogu, ktory obiecywat obdarzy¢ wedtug
modlitwy. Sam sens modlitwy na to wskazuje. Bowiem, ci, ktérzy sie modlg, nie
pokiadajg nadziei na skuteczno$c¢ wiasnej modlitwy, lecz wierzg na nieskornczong
wszechmoc Boga™®.

Nalezy zapyta¢ teologow Wschodnich o probe zrozumienia formuty in persona
Christi - skoro waznos¢ sakramentéw nie zalezy od osobistej swietosci kaptana, lecz
od modlitwy, jakg zanosi do Boga, to czy nie mozna na podobnej zasadzie rozumie¢
formute in persona Christi? To pytanie jest otwarte, a odpowiedz, naszym zadaniem,
mogtaby sta¢ sie kolejnym argumentem umacniajacym pozycje Kosciotow.

Zdanie kolejnego teologa Wschodu przeciwstawia sie wnioskom i

elastycznosci Meyendorfa. P. Evdokimov ma odmienng opinie na temat katolickiego

* Tamze.
Wcaak Cupusuun, Hoce 6o cesmvix omya nawezo asevl — Hcaaka Cupusmuna Cnosa
noosuacnuyeckusi, Mocksa 1993, 396.
% Edpem Cupun, Teopenus, T. 111, Ceprues ITocax 1912, 384.
% P Manbkos, dz. cyt., 33 - 34.
10 Pruarmit bpsinuanunos, Couunenus, T. IV, Cankr-IlerepOypr 1886, 277.
01 p Manskos, dz. cyt., 34.
9211, Meitennopd, dz. cyt., 361.
103 4. KaBacuna, dz. cyt., 68.
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in persona Christi i interpretuje je w taki sposéb, ze jest to krytyka bez szans na

porozumienie. Evdokimov pisze:

.BY lepiej zrozumie¢ gtebokg racje konfliktu (oddzielajgcego tradycje
Wschodnig od Zachodniej, ktérego istotg nie jest jedynie epikleza eucharystyczna,
lecz raczej epikleza jako wyraz teologii Ducha Swietego), nalezy uwzglednidé, ze dla
Grekéw kanon liturgii stanowi zasadniczg jedno$c¢ niedajgcg sie oddzieli¢ od
jedynego Misterium i Zze nie mozna go podzielic o na elementy, by z nich wydobyc,
guasi-izolowany moment centralny. Ot6z dla tacinnikbw stowa ustanowienia
Chrystusa jako verba substantialia konsekracji sg§ wymawiane przez kaptana in
persona Christi, ktore utozsamia kaptana z Chrystusem, jest zupetnie nieznane,
wrecz nawet niedajgce sie pomyslec. Ich zdaniem epikleza przyzywa Ducha
Swietego wiasnie po to, by stowom Chrystusa, odtworzonym, zacytowanym przez
kaptana, nadaé calg skuteczno$é stowa-aktu samego Boga™%*.

Do tak mocno wypowiedzianych stéw, ktore zdajg sie wyklucza¢ jakas
alternatywe, nalezatoby przytoczy¢ argument teologa, reprezentujgcego odmienng
tradycje. Zeby przede wszystkim wyjasnié te kwestie, odwotajmy sie do kilku refleksji
Y. Congara. Ow katolicki teolog, widzac takie stanowisko P. Evdokimova, na kartach
swej trylogii ukazuje pewng nieprecyzyjno$¢ Evdokimova, moéwigc delikatnie o

1105

.PeEWNym stopniu nieporozumienia Teolog reprezentujgcy tacinski punkt

widzenia, prébuje ukaza¢ pewna rozbieznos¢, ktérg nazywa ,utarczkg stowng™°°.
Chodzi mianowicie o to, ze P. Evdokimov nie widzi szans dla tacinskiego okreslenia
in persona Christi w ramach liturgii i teologii prawostawia. Natomiast w swoich
wywodach na dany temat uzywa stéw prawie identycznych z krytykowanymi. Pisze
tak: ,Ot0z instytucja kaptanska jest wigczona w instytucje Swietej Wieczerzy, gdyz
biskup jest przede wszystkim tym, ktéry ma wiadze $wiadczenia, ze <Stowo stato sie
Cialem>, i ze <To jest Ciato i Krew Pariska>, i dziatajgc w ten sposéb <w imieniu
Chrystusa>, jest on tym, ktéry przeksztalca zgromadzenie w uczte eucharystyczng i
przejaw Kosciota Bozego™®’. Taka niescistoé¢ zauwaza Y. Congar: ,Nie bardzo
rozumem nastepujgce stwierdzenie P. Evdokimova: w odréznieniu od tego, co dzieje

sie w Kosciele katolickim, kaptan prawostawny nie dziata in persona Christi, ale in

104p_Evdokimov, dz. cyt., 280.
1%y, Congar, dz. cyt., 280; Interesujacy jest fakt, na ktory prosze zwrdci¢ uwage, ze nawet numery
stron zdaja sie méwi¢ o jednej tematyce, o jakiej rozprawiaja autorzy. Zarzut i odpowiedz na éw
zarzut, sa wpisane na tych samych stronach (280. Strona), lecz w innych ksiegach!
106 Tamze.
97 p Evdokimov, dz. cyt., 297.
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nomine Christi. Zastanawiam sie, czy nie jest to tylko utarczka stowna. Caty Sw.

Pawet i cata tradycja prawostawna swiadczg, ze wyrazenie in nomine i in persona
Christi znaczg to samo™®.

Obserwujgc argumenty jedne i drugiej strony, widzimy, ze rozbieznosc,
wynikajaca ze zréznicowanych opinii, jednak nie musi jednostronnie i bez
perspektywy zamykacé sprawy. Nadziejg na taki stan rzeczy jest stanowisko Kosciota
tacinskiego'®. Y. Congar ukazuje otwarto$é Kosciota tacinskiego oraz jego
dyspozycyjnosc i elastycznos¢ w kwestiach dotyczacych epiklezy. Ten stynny teolog
XX wieku, odpowiadajac na refleksje P. Evdokimova, ujawnia droge catego Kosciota
katolickiego w sposobie dziatania: ,Kaptan reprezentuje Chrystusa, Najwyzszego
Kaptana i dziata in persona Christi, i reprezentuje ecclesia, wspolnote chrzescijan,
dziatajgc in persona Ecclesiae. Nie mozna oddzielac od siebie tych dwdch aspektdw,
bo jeden zawiera sie w drugim™*'°. Te stowa sg istotne, wyjasniaja tacinski punkt
widzenia, dlatego teologowie Wschodni, gdyby ow punkt znali lepiej, by¢ moze
omawiana przez nas kwestia nie miataby dzis waloru aktualnosci. Przeciez podobne
stowa czytamy u P. Evdokimova, ktéry moéwigc o kaptanstwie i jego roli oraz o
zaleznosci od Eucharystii i Kosciota, stwierdza: ,Instytucja kaptanstwa jest wigczona
w instytucje Swietej Wieczerzy.[...] W niej wypetnia i przejawia Kosciot, przeto kazdy
sakrament jest funkcjg Eucharystii i dokonuje sie jej mocg, ktora jest mocg Kosciota.
Kosciot jest tam, gdzie Eucharystia jest sprawowana i cztonkiem Kosciota jest ten,
kto bierze w niej udziat’***. Y. Congar tumaczy dalej:

»~Jesli akcentuje sie element chrystologiczny — tak czyniono na Zachodzie! —
ujmuje sie aspekt in persona Ecclesiae w aspekcie in persona Christi; ten drugi
bedzie podstawg i racjg pierwszego. Jezeli wydobywa sie raczej aspekt
pneumatologiczny, co chetnie czyni tradycja Wschodnia, bedzie sie dostrzegato
wyraznie obecnos¢ aspektu in persona Christi w in persona Ecclesiae. Nie negujemy

tego, ze kaptan otrzymat przez swiecenia wladze — wladze sprawowania Eucharystii,

198y Congar, dz. cyt., 280 — 281.
199E  charystia — sakrament nowego zycia, Oficjalny Dokument Papieskiego Komitetu Obchoddéw
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 2000, 125; W tym dokumencie czytamy o wiadzy
kaptanskiej, jakiej kaptan uzywa, sprawujac sakrament Eucharystii: ,,\Wspotdziatanie Kosciota w
Ofierze wyraza sie przede wszystkim przez postuge kaptana. Kaptan sktada Ofiare w sposob
ministerialny. Jest on tylko szafarzem — stuga w tym znaczeniu, ze pozostaje na ustugach Chrystusa.
Wypowiada stowa konsekracji tylko w imieniu Chrystusa. Mdwiac: To jest moje Ciato. To jest moja
Krew, uobecnia Ciato i Krew Chrystusa. Moze on wypowiada¢ te stowa jedynie na mocy wiadzy, jaka
otrzymat w swieceniach kaptanskich. Witadza to zostata mu powierzona powaga Kosciota. Wykonujac
ja w imieniu Kosciota, dziata takze w imieniu Chrystusa”.
19y Congar, dz. cyt., 278.
11 p Evdokimov, dz. cyt., 297.
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a wiec konsekrowania. Zarowno tradycja Wschodnia, jak i Zachodnia méwig, ze tylko

on moze to robic, ale nie oznacza to, Zze moze to robi¢ pozostajgc sam. Konsekruje
nie mocg wiadzy, ktéra jest w nim i ktérej w tym sensie byt by panem, a mocg taski,
ktorg wyprasza i ktéra jest udzielana, a nawet zapewniona przez niego
Kosciotowi™*,

Powyzsze cytowane opinie przedstawicieli, jednego i drugiego Kosciota dajg
nam jasny obraz w sprawie wspotprzenikania, ktore zachodzi pomiedzy kaptanem i
jego wiadza, pochodzacg od Kosciota, a nie wtasnej mocy. To z kolei pomaga
zrozumie¢ wptyw tych wywoddéw na catos¢ sprawy: kaptan — epikleza. Kaptan jest
wiec tym, ktory odtwarza stowa Chrystusa i przez swg tgcznosé¢ z Kosciotem, jak
zauwaza P. Evdokimov'®®, w imieniu Chrystusa, dokonuje cudu eucharystycznego.
Zeby raz jeszcze przypieczetowaé okreslone rozroznienia, ktérych zrozumienie jest
istotne, odniesmy sie po raz kolejny do gtosu — chciatoby sie rzec - gtosu, jakim
wypowiadatby sie juz jeden jedyny Kosciot Chrystusowy, w ktérym: ,Formuty typu:
sacerdos alter Chrystus - dodajmy — in persona Christi, nalezatloby rozumiec,
uwzgledniajgc ich wiasciwy sens, ktory jest funkcjonalny i duchowy, a nie

ontologiczno-prawny”***

12y Congar, dz. cyt., 278 — 279.
13 p_ Evdokimov, dz. cyt., 297.
14y, Congar, dz. cyt., 280.
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Kazdy sakrament jest wielkim przejawem mitosci Boga do cziowieka. Te
mitoS¢ moze zauwazy¢ cztowiek biorgcy bezposredni udziat w Boskich misteriach.
Sakramenty sg nimi. Sam fakt poszukiwania Boga przez cziowieka swiadczy o
cztowieku, ze jest juz na tym etapie swojego zycia moze z pokorg uznac¢ swojg
grzesznosc¢. Nastepnie w cztowieku pojawia sie pragnienie szczes$cia, prawdziwego
zycia. To pragnienie zawiera w sobie takze ofiare. Poznawszy Boga, cztowiek
ofiaruje Jemu samego siebie, aby sie z Nim zigczyé. Lecz na tej drodze sg
przeszkody, a najwiekszg z nich jest grzech. W swojej naturze cztowiek odnajduje
potrzebe rekompensaty takiej postawy grzesznosci. Cztowiek szuka, czym odkupi¢
swa wineg, i odnajduje odpowiedz. Nalezy zauwazy¢, ze ludzka natura nie jest w
stanie poméc sobie sama. Tylko przez ofiare mozna odkupié¢ wine®.

Pytamy wiec, jaka ofiara moze przywrdécic¢ pierwotny stan jednosci cztiowieka z
Bogiem? Aleksander Szmeman wskazuje na ofiare Syna, Jezusa Chrystusa, dzieki
ktorej zostajg uzdrowione zniszczone relacje. W tej ofierze, jak zauwaza teolog,
widoczny jest odwieczny sens prawdziwej mitosci. Tej mitosci Bog nie zatrzymat,
lecz dat jg ludziom przez swoj Koscior.

Zatem w Kosciele mamy mozliwos¢ odczucia realnej obecnosci Boga, ktory
obficie obdarza wilasng mitoscig. Wihasnie przez Eucharystie Kosciét dokonuje
ofiary, dlatego A. Szmeman, napisat: ,W Jezusowe] ofierze odpuszczenie
wszystkich grzechow, cata petnia zbawienia i uswiecenia, wypetienie i, dlatego
zamkniecie kazdej religii™.

Jakimi zatem znakami postuguje sie Kosciot na okreslenie ofiary? Ot6z w
Eucharystii przygotowanie chleba eucharystycznego dokonuje sie jako zabicie
Baranka. Napetnienie kielicha winem, jest jak krew i woda, jakie wyptynety z zeber
rozpietego Jezusa Chrystusa. Zatem w chlebie i winie rozpoznajemy ofiare mitosci
Chrystusowe;j”.

Eucharystia bywa czesto nazywana ofiarg bezkrwawg. Jak zauwaza

Aleksander Mien, zrozumienie takiego okreslenia jest mozliwe tylko wtedy, ,kiedy

L A. lImemas, Eexapucmus — Tauncmeo Llapcmea, B: Jlumypeuueckoe bozociosue, Cankr-IlerepOypr
2006, 287-288.

2 Tamze.

3 Tamze, 289.

* Tamze, 290 - 291.
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sie wniknie w sens idei ofiary jako takiej”. Nastepnie Aleksander Mien méwi o
pierwotnym znaczeniu ofiar, ukazujgc ich wieloptaszczyznowos¢. Jego zdaniem juz
pierwotny cziowiek poprzez fakt ofiarowania czego$ bostwu tym samym wyrazat
swojg zaleznosé od niego®.

Jednak obrzed ofiarniczy wyrazat nie tylko zalezno$¢ cztowieka od bostwa. W
takich obrzedach byt znany swiety positek. Ta Swieta czynnos¢ niejako czynita
zaleznych od siebie tych, ktérzy brali udziat w tym positku. Okreslona czes¢ daréw
spozywanych ofiarowywana byta bostwu. Poprzez ten gest béstwo niejako musiato
wejs¢ w tgcznos¢ ze zgromadzonymi na uczcie. Krew ofiarowanego zwierzecia byta
uzywana na pookropienie zgromadzonej spotecznosci i niejako umacniata wiezy
pokrewienstwa’. Gromadzenie sie na positkach poza Swiatynig bylo starg tradycja
znang wsréd Judejczykéw®. Na zgromadzeniu poza Swigtynig czytano teksty
biblijne, prowadzono rozmowy o wierze, jednak najwiecej uwagi poswiecano
rytuatowi, podczas ktérego byly btogostawione chleb i wino®.

Widzimy, ze chleb i wino sg bardzo waznymi i dos¢ wiekowymi symbolami
religijnymi. Caly Swiat poganski podkreslat znaczenie chleba i wina uzywanych
podczas zgromadzenia. Starotestamentaowy lzrael podobnie odczytywat waznosé
tego religijnego symbolu’®. Dlatego, jak pisze P. Malkow, Chrystus po to uzyt chleb
i wino, abysmy poprzez symbolike te] materii mogli fatwiej zrozumiec¢ istote
przemiany, dokonujgcej sie podczas sprawowanej Eucharystii. Jezus wykorzystuje
te materie takze po to, aby wskazaé i na wydarzenia, ktére majg miejsce w nas po

spozyciu Ciata i Krwi Panskiej**.
4.1. Chleb i wino jako istotny i religijny symbol starotestamentowego
Izraela zapowiedzig i praobrazem Eucharystii

Juz Stary Testament zna wiele momentow, ktére mogg by¢é nazwane

praobrazem chleba i wina, uzywanych do sprawowania Eucharystii. Zdaniem

> A. Mens, Tauncmeo, Cro6o u Obpasz, Mockgsa 2001, 42.

® Tamze.

142

8[1. CmupHOB, Acanwi unu seuepu 11068u 6 Opesnexpucmuarckom mupe, Ceprues Iocax 1906, 189.

° A. Menb, dz. cyt.,43.

11, ManbkoB, Beedenue 6 aumypeuyecxoe npedanue, Mocksa 2006, 144.

Y Tamze.
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Malkowa takimi wydarzeniami sg niektore ze scen, w jakich widoczny jest dialog
Boga z narodem wybranym. Do nich sie odnosi podana manna na pustkowiu, o
ktorej, jak podkresla teolog, w wyjatkowy sposéb moéwi sam Jezus podczas
przebywania na ziemi'?. Prawostawny teolog zwraca uwage na wypowiedz Jezusa,
z ktorej wynika, ze manna na pustyni byla praobrazem Eucharystii. Smieré, jaka
miata miejsce wsréd narodu wybranego, mimo spozywania manny z nieba, nie jest
bynajmniej kara, lecz znakiem, z ktérego nalezy odczytac, ze tam manna byta tylko,
praobrazem i to nieidealnym. Chleb spozywany przez lzraelitbw dawat narodowi
site fizycznag, niezbedng na drodze do ziemi obiecanej. Jednak mozna powiedzie¢ o
jego ograniczeniu, bowiem ta manna z nieba nie byta w stanie da¢ cztowiekowi
tego, co bylo i pozostaje najistotniejsze, a mianowicie — zycia wiecznego. Jedynie
eucharystyczny chleb ma takg moc. Dlatego tylko cztowiek, ktéry spozywa
prawdziwe Ciato i prawdziwg Krew Zbawiciela, bedzie miat zycie wieczne®®.

Opowie$é o Abrahamie zawarta w Ksiedze Rodzaju'* wspomina o chlebie i
winie jako o symbolu braterskiego zwiazku®. Wedtug nauki ojcéw Koéciota, a takze
sw. Pawila, 6w tajemniczy kaptan, Melchizedek, jest praobrazem Arcykaptana
Nowego Prawa — Chrystusa. Autor listu do Hebrajczykow przypomni te prawde w
nastepujacych stowach: ,Trzymajmy sie jej jako bezpiecznej i silnej kotwicy duszy,
ktéra przenika poza zastone, gdzie Jezus poprzednik wszedt za nas, stawszy sie
arcykaptanem na wieki na wzér Melchizedeka™®.

Tradycja nie zna rodowodu Melchizedeka. Malkow wskazuje paralele,
zachodzacg pomiedzy pochodzeniem Krdla Szalemu i pochodzeniem Kroéla
Niebieskiego, Chrystusa; pochodzenie Chrystusa jest tajemnicg niezgtebiong i
niedajaca sie poznaé'’. Przyjrzyjmy sie zachowaniu Melchizedeka i Abrama wraz z
catym przysztym orszakiem kaptanow, rozpoczynajgc od arcykaptanéw az po
kaptanow i lewitow. Wszyscy skiadajg ukion Melchizedekowi. Dlaczego widzimy

takg postawe? Jak pisze P. Malkow ,Czynig oni uktony przed Melchizedekiem jak

2 Tamze, 145.

1345,

" Rdz 14, 17-19; Tak wygladato spotkanie tajemniczego krola Szalemu z Abramem: ,,Gdy Abram
wracat po zwycigstwie odniesionym nad Kedorlaomerem i krélami, ktorzy z nim byli, wyszedt mu na
spotkanie do doliny Szawe, czyli Krolewskiej, krol Sodomy. Melchizedek zas, krél Szalemu, wyniost
chleb i wino: a poniewaz byt on kaptanem Boga Najwyzszego, btogostawit Abrama méwiac...”.

> A. Mens, dz. cyt.,43.

' Hbr 6, 19 - 20.

Y 1. Manskos, dz. cyt., 146.
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"8 Takie samo

przed praobrazem nadchodzgcego Arcykaptana — Chrystusa
znaczenie, a wiec znaczenie praobrazu, powinny posiada¢ chleb i wino, ktére
Melchizedek sktada Abramowi. Dlatego teolog napisze: ,Chleb i wino sg
zapowiedzig przysztych Eucharystycznych Darow, Ciata i Krwi, ofiarowanych przez
Chrystusa” *°.

N. Uspienski szczegblng uwage zwraca na Starotestamentowe okreslenie
narodu wybranego, ktérego symbolem jest winoro$l. Odsyta czytelnika do tekstow
proroka lzajasza, u ktérego odnajdujemy nastepujgce stowa: ,0Otd6z winnicg Pana
Zastepow jest dom lzraela, a ludzie z Judy szczepem Jego wybranym™®. Kielich
wina, jest symbolem zbawienia®*. N. Uspienski pisze o kielichu wina - nie tylko jako
o symbolu zbawienia. Najpierw cytujgc tekst Biblii, zacheca nas stowami psalmisty:
,C0z oddam Panu za wszystko, co mi wyswiadczyt? Podniose kielich zbawienia i

wezwe imienia Pariskiego”*

. Widzimy rados$¢, wynikajgcg z mozliwosci bycia blisko
Pana. Dlatego kielich wina w biblijnej tradyciji jest szczegdlnie ujmowany jako obraz
radosci. Co powoduje, ze postawa radosci napawa wiernego w stosunku do Pana?
P. Malkow przyczyne takiej radosci widzi w wielkich darach, jakimi Bog obdarza
swoj lud. Jako potwierdzenie tej radosci podaje tekst psalmisty, wraz z ktorym
wierny wychwala Pana. Psalmista spiewa: ,St6t dla mnie zastawiasz wobec mych
przeciwnikdw; namaszczasz mi gtowe olejkiem; moj kielich jest przeobfity. Tak
dobro¢ i taska pojdgq w Slad za mng przez wszystkie dni mego zycia i zamieszkam
w domu Panskim po najdiuzsze czasy"*.

Kolejni teologowie zwracajg uwage na takie teksty biblijne, w ktérych kielich
wina jest nie tylko symbolem zbawienia, lecz i cierpienia®. Wéréd nich sa teksty ze
Starego Testamentu, jak i z Nowego. Przypatrzmy sie blizej temu, jak dzieje
Starego Przymierza ujmujg to zagadnienie. Z dzieta proroka Jeremiasza pochodzi
tekst, w ktorym czytamy o kubku wina jako o gniewie Panskim: ,To powiedziat do
mnie Pan, Bog lzraela, <WezZ z mojej reki kubek wina (to jest gniewu) i daj je do

picia wszystkim narodom, do ktérych cie posytam>"°.

8 Tamze.
19146.
21z5,7.
2y, Ycnenckuit, Cesmoomeueckoe yuenue o esxapucmuu, Karyra 2004, 10.
2 ps 116, 12-13.
2% ps 23, 5-6.
2 H. Yenenckuid, dz. cyt., 10.
2 Jer 25, 15.
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Kolejny tekst, ukazujacy przeciwstawne znaczenie Kkielicha radosci, jest
zawarty w proroctwie proroka Ezechiela: ,Tak mowi Pan Bog, <Pi¢ bedziesz kielich
twej siostry, kielich gteboki i szeroki — wiele on zmiesci. Upojenia i bolu jest peten
ten kielich opuszczenia i grozy, kielich twej siostry Samarii>"%°,

Juz na podstawie przedstawionych wyzej tekstow Starego Testamentu P.
Malkow mowi o kielichu wina w Biblii jako o symbolu cierpieh. Zwraca rowniez
uwage na czerwony kolor wina, aby tym samym ukazacC paralele zachodzacg
pomiedzy kolorem wina z kolorem krwi. Skoro wiec biblijne teksty mowig o kielichu
jako o radosci wynikajacej z tego, ze jest on symbolem zbawienia oraz o kielichu
jako symbolu cierpien, to w te] sytuacji P. Malkow chce widzie¢ paralele
zachodzacg pomiedzy znaczeniem wina w Starym Testamencie, a tym, co ma
miejsce podczas eucharystycznego spotkania. Mowi o podwdjnym znaczeniu
kielicha wina w Eucharystii: ,Jest on obrazem radosci naszego zbawczego
ztgczenia z Chrystusem, i znakiem cierpiert Chrystusa, jaki przelat Swojg Krew za

grzechy $wiata™’.

4.2. Chleb i wino w Nowym Testamencie praobrazem i zapowiedzig

Eucharystii

Podczas liturgicznego zgromadzenia, jakie Kosci6t zwie Eucharystig w uzyciu
sg chleb i wino. A. Pietrowski wprost nazywa ten chleb obrazem Chrystusa®.
Dlaczego akurat chleb i wino sg uzywane podczas liturgii? Jak pisalismy wyzej, juz
Stary Testament zapowiadat eucharystyczne zgromadzenie z uzyciem chleba i
wina. Bezposrednie jednak potwierdzenie, wskazujgce na prawo postugiwania sie
ta materig w czasie Eucharystii, znajdujemy w ,Historii ustanowienia
sakramentu™®.

Nie tylko wiec Stary Testament, ale i Nowy zawiera informacje, w ktorej
chlebowi i winiu nadaje sie sens symboliczny. To, jak teologowie widzieli go w

tekstach prorokow Starego Przymierza, zostato wyzej przez nas omowione.

20Ez 23,32 -33.

2" 1. Manbkos, dz. cyt., 147.

27, [lerpoBckuit, /[pesnuii Akm [lpunowenus éewecmea 01 MAUHCMBEA e6XAPUCTUU U NOCTIE008AHUE
npockomuouu, B . X4, 3 (1904), 406 — 431.

2 H, MaJMHOBCKHIA, Ouepk Ilpasocnasnoco Joemamuueckoeo boeocnosus, Mocksa 2003, 175.
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Przypatrzmy sie wiec teraz, w jakich tekstach Nowego Przymierza teologowie
Wschodni odnajdujg praobraz eucharystycznego Chleba i Wina.

Przede wszystkim najbardziej wymownym tekstem Nowego Testamentu
traktujgcym o sakramencie eucharystycznym, wedlug P. Malkowa, sg stowa
zawarte w Ewangelii wedtug sw. Jana, w 6. rozdziale:

,<Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstgpit z nieba. Jesli kto spozywa ten
chleb, bedzie zyt na wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest moje ciato za zycie Swiata.>
Sprzeczali sie wiec miedzy sobg Zydzi méwigc, <Jak on moze nam da¢ ciato do
spozycia?> Rzekt do nich Jezus, <Zaprawde, zaprawde powiadam wam, jezeli nie
bedziecie spozywali Ciata Syna Cziowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie
bedziecie mieli Zycia w sobie. Kto spozywa moje Ciato i Krew mojg pije, trwa we
Mnie a Ja w nim>"*°,

P. Malkow zwraca takze uwage i na ten fakt, ze ewangelista Jan nie podaje
opisu samego momentu, W ktérym zostata ustanowiona Eucharystia®, podaje
natomiast teksty synoptykéw, w ktorych jest zwarty opis samego przebiegu
Eucharystii®.

Jednak nie tylko synoptycy méwig o tak waznej chwili w zyciu catego Kosciota.
Swiety Pawel w slynnym Pierwszym Liscie do Koryntian daje nam mozliwo$¢
zapoznania sie z pierwszym eucharystycznym zgromadzeniu apostotow:

»~Ja bowiem otrzymalem od Pana to, co wam przekazatem, Zze pan Jezus tej
nocy, kiedy zostat wydany, wzigt chleb i dzieki uczyniwszy potamat i rzekt, <To jest
Cialo Moje za was wydane. Czyrncie to na Mojg pamigtke! > Podobnie,
skoniczywszy wieczerze, wzigt Kkielich, mowigc, <Ten Kkielich jest Nowym
Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojg
pamigtke>"3,

Zarébwno w tekstach, jakie pozostawili nam synoptycy, niejako referujac
przebieg samej Ostatniej Wieczerzy, jak i w podanym tu tekscie sw. Pawia z | Listu
do Koryntian, tak i w 6. rozdziale Ewangelii wedtug sw. Jana, Chrystus Pan
przedstawia Ciato Swoje niejako na dwoéch ptaszczyznach. Z jednej strony Ciato

Chrystusa jest pokarmem, ktory daje czlowiekowi zycie wieczne. Z drugiej

%36, 51-56.

3111, Manbkos, dz. cyt., 147.

32 70b. Mt 26, 26— 29; Mk 14, 22-25: + k 22, 15-20.

% Kor 11, 23-25.
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natomiast strony jest ofiarg odkupienia za grzechy $wiata®*. Dlatego Judejczycy nie
mogli pojac tak waznej sprawy, wypytujac sie nawzajem: ,Jak On moze nam dac
[swoje] ciato do spozycia?”®

Podobnie kielich Krwi Panskiej jest nie tylko kielichem zbawienia, ale i
cierpienia. Podczas rozmowy, a wiasciwie odwaznej prosby matki synéw
Zebedeusza, aby jej synowie byli wyrdznieni przez zaszczyt najblizszego
zasiadania przy Jezusie, Mesjasz, Chrystus Pan, daje takg odpowiedz:
,Odpowiadajgc Jezus rzekt, <Nie wiecie, o co prosicie. Czy mozecie pi¢ kielich,

ktory Ja mam pi¢?>"%

. Wszystko, co nalezato Jezusowi wycierpieé, przez Niego
samego bylo takze nazwane kielichem cierpien®’. Nastepujace teksty sg tego
potwierdzeniem: ,| odszedtszy nieco dalej, upadt na twarz i modlit sie tymi stowami,
,0jcze md@j, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja
38

chce, ale jak Ty>""". | nieco dalej czytamy: ,Powtérnie odszedt i tak sie modli,
<Ojcze moj, jesli nie moze omingc¢ Mnie ten kielich, i musze go wypic, niech sie
stanie wola Twoja>!"*°.

W fachowej rozprawie jeden z czotowych teologéw prawostawia, rozpatrujac
sposob, w jaki sam Jezus Chrystus jest obecny w Eucharystii pod postacig chleba i
wina — pisze o kolejnym praobrazie Eucharystii, podajac wydarzenie, jakie miato
miejsce w Kanie Galilejskiej. Przyktadem, ktory postuzyt do omoéwienia samego
mechanizmu przemiany chleba i wina w Cialo i Krew Zbawiciela, jest cud
przemiany wody w wino*®. Znany jest ten cud: ,A gdy starosta weselny zaczerpnat
wody, ktéra stata sie winem...”**. Chociaz autor nie méwi wprost o winie jako o
praobrazie Krwi Chrystusa, zdaje sie jednak to sugerowac, podobnie - cudowne
rozmnozenie chleba i nakarmienie nim rzesz gromadzacych sie przy Jezusie*.

Zaréwno ofiary Starego Testamentu jak i Nowego - a nalezy jeszcze dodac i
ofiary ludéw pierwotnych — odnalazly, jezeli tak mozna wyrazi¢, swoje wypetnienie i
zakonczenie w Wieczerniku Syjonu, jako tesknota za bliskoscig Boga, ktéra zostata
ugaszona dziekczynieniem samego Chrystusa. Tym dziekczynieniem, Eucharystia,

¥ H. Manunosckuii, dz. cyt., 174.
%16, 52
%Mt 20, 22.
$"H. Venenckuit, dz. cyt., 10.
% Mt 26, 39.
% Mt 26, 42.
2(1) C. byunrakos, Esxapucmuuecxuil Jloemam, B: EBxapuctus, Mocksa-ITapuxk 2005, 138.

J2,9.
*2 H. Ycnenckwuii, dz. cyt., 13.
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byta Jego ofiara ztozona na ottarzu Golgoty, za zycie $wiata®>. Ta ofiara uobecnia
sie dzisiaj w kazdej Eucharystii. Przypatrzmy sie zatem blizej niektérym z
elementow tej ofiary, mianowicie zewnetrznym znakom, aby przez analize dojs¢ do
ich znaczenia w kontekscie duchowego rozumienia. W nastepnym paragrafie
zajmiemy sie analizg tekstéw teologdéw traktujgcych o materii Eucharystii — chlebie i

winie jako takim.
4.3. Zewnetrzna strona chleba i wina

Kazdy sakrament zawiera w sobie wielkie przestanie. Juz samo stowo
sakrament w jezyku grecki brzmi jako misteria. To z definicji** oznacza pewna
niewiadoma, tajemnice. Jedng z charakterystycznych cech sakramentuj jest jego
podwojny charakter. Ta specyfika wyraza sie w jego zewnetrznym i wewnetrznym
istnieniu. W kazdym sakramencie wspoétistniejg dwie plaszczyzny, ktére
wspéttworzg sakrament. Chodzi tu o widzialny symbol z wewnetrzng duchowg
laska®. Takie materialne rzeczy, jak chleb, wino, woda, olej Koscidt wykorzystuje
przy sprawowaniu sakramentow, i poprzez modlitwe koscielng czyni z nich nosicieli
Ducha Bozego. To powoduje, ze sakramenty sg skierowane w dwdéch kierunkach.
Pierwszy z nich to perspektywa przesziosci, a mianowicie moment wcielenia
Chrystusa. Sama inkarnacja Chrystusa spowodowata uswiecenie materii.

Nastepny kierunek zdaje sie wyznacza¢ perspektywe przysziego
apokatastasis i catkowite odkupienie materii w dzien Sadu na koncu istnienia
wszechéwiata®®. Kalist pisze: ,Osoba czlowieka powinna byé rozpatrywana w
holistycznych terminach — jako jednos$¢ duszy i ciala, i dlatego sakramentalne
sprawowanie liturgii, w ktérym my, ludzie, bierzemy udziat, powinno wigczac¢ w
siebie nasze ciata wraz z naszymi duszami™*’.

Zewnetrzny znak eucharystycznych misteriow, chleb i wino, zdaje sie
najbardziej odpowiadac istocie misteriow, jakie dokonujg sie podczas sprawowania

A. Menb, dz. cyt.,44.

ME, Smykowska, Liturgia Prawostawna, (Maty stownik), Warszawa 2004, 52; Zob. Tamze:
»Misterium, to, co ukryte, niepoznawalne, a co moze by¢ pojete jedynie w wierze, modlitwie. Kosciot
Prawostawny najczesciej uzywa tego wiasnie terminu zamiast tacinskiego stowa sakrament. Misteria
sa rytami, ktore przez znaki, gesty i symbole objawiaja i przekazuja uswigcajace dziatanie taski Ducha
Swietego”.

* Kannucr (Yap), IIpasocrasnas Jepkoss, Mocksa 2001, 284.

*® Tamze.

" Tamze, 285.
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Eucharystii. Chleb i wino najbardziej pasujg jako pokarm dla cziowieka, a te
zewnetrzne znaki symbolizujg ofiarowanie naszego ziemskiego zycia. Ofiarujemy
to, co ziemskie, aby osiggna¢ to, co wieczne. Gdy ofiarowujemy Chrystusowi chleb
z winem, to dajemy Mu to, co ziemskie, to, co nas, ludzi utrzymuje przy zyciu.
Chleb i wino dajg site i zdrowie. Tlumaczac to na jezyk mistyki - ofiarujgc owoc
ziemi i pracy rak ludzkich, ofiarujemy Chrystusowi nasze zycie, radosc¢ i nasze
zdrowie, ofiarujemy samych siebie. Idgc na liturgiczne zgromadzenie, aby najpierw
przyjaé samego Chrystusa, nalezy siebie Jemu ofiarowaé®®.

Sprobujmy uchwycié, jak teologowie interpretujg te zewnetrzne znaki
Eucharystii, i w jaki sposéb przy ich dziataniu, po cudownym przemienieniu, chleb i
wino, juz jako Ciato i Krew Chrystusa, sg obecne pod tymi znakami i w jaki sposéb

oddziatujg na zgromadzonych.

4.3.1. Zewnetrzna strona chleba. Uzycie chleba kwaszonego w

eucharystycznym zgromadzeniu wiernych

Prawostawny Katechizm o uzyciu w sakramencie Eucharystii chleba moéwi
nastepujaco: ,Chleb dla sakramentu powinien by¢ taki, jak tego wymaga sama jego
nazwa, Swieto$¢ sakramentu i przyktad Pana Jezusa Chrystusa i apostotow, czyli
chleb kwaszony, czysty, pszenny®.To, ze ze szczegdlng uwage zwracamy na to,
jaki chleb byt w uzyciu podczas liturgii, zawdzieczamy dyskusji, jaka zaistniata
pomiedzy Kosciotami siostrzanymi - prawostawnym i katolickim®. Jaki chleb zostat
wykorzystany podczas Ostatniej Wieczerzy, ktorej przewodniczyt Jezus Chrystus?
Czy byt to chleb przasny czy kwaszony? Koscidt katolicki uzywa dzis chleb
przasny, choé na poczatku w jego uzyciu byt chleb zakwaszony®'. Prawostawni
natomiast uzywajg chleba kwasnego®®. Jaka wiec powinna byé zasada uzycia
chleba w liturgii Kosciota Wschodniego i jak to sie ma do chleba, ktéry Jezus uzyt w

Wieczerniku?

®Ivmunman, Boeconoznanue. bozcocnyacenue. Boeomviciue, Mocka 2002, 214, 249-250; Por. X.
VYaiiopy, [Ipasocrasnas numypeus, Mocksa 2000, 66 — 67.
“TIK, 119.
%0 3unon (Teonop), becedvt uxononucya, Caukr-Ilerepbypr 2003, 116.
*! TInaron, Cokpawénnoe usnodcenue 00emMamos epvl No y4eHuio npasociastoli yepkeu, Mocksa
1999, 312.
*2TIK, 119.
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Wiele kwestii teologicznych Kosciot Wschodni rozpatruje w opozycji do
Kosciota Zachodniego. Nie pozostaje wyjatkiem réwniez sprawa uzywania chleba.
Jest to, jak méwig teologowie, nie tylko historyczny, lecz — a to nas interesuje
najbardziej — teologiczny spér pomiedzy przedstawicielami obydwoch Kosciotow®.

W katechizmie Kosciota prawostawnego odnosnie chleba uzywanego podczas
mszy $wietej czytamy, ze powinien to by¢ jeden chleb®. Jako dowdd metropolita
moskiewski Filaret podaje tekst swietego Pawta do Koryntian, w ktérym czytamy:
.Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, stanowimy jedno Cialo. Wszyscy

" Wedtug teologéw takie twierdzenie ma

bowiem bierzemy z tego samego chleba
swoje uzasadnienie wynikajgce z teologicznych przestanek. Chleb oznacza jedno
ciato i jedynego oredownika, Jezusa Chrystusa, zas Komunia - wszystkich wiernych
w sakramentalnym chlebie, ktéry niejako taczy wiernych z Chrystusem, taczy takze
z kazdym innym cztowiekiem w jedyne duchowe ciato®®. Stad takie rozumienie stéw
Swietego Pawila. Jezus Chrystus podczas ostatniej Wieczerzy uzyt jeden chleb,
ktory pozniej zostat podzielony miedzy uczniéw. U Mateusza czytamy: ,, A gdy oni
jedli, Jezus wzigt chleb i odmoéwiwszy btogostawieristwo, potamat i dat uczniom,
moéwigc: <Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato moje>"". Zatem w liturgii eucharystyczne;
powinien by¢é uzywany taki chleb, ktory bedzie mozna potamac¢ i dawacé
zgromadzonym.

Przejdzmy teraz do swiadectw teologébw Wschodnich traktujgcych o samej
strukturze materii uzywanej podczas liturgii.

Katolicy argumentujg swoj sposob uzycia chleba, chleba przasnego, odnoszac
sie do sléw sSwietego Pawla, tym samym wyrazajac symbolike czystosci,
wynikajaca z braku drozdzy®. Swiety Pawel pisze tak: ,Wyrzudcie wiec stary kwas,
abyscie sie stali nowym ciastem, jako ze przasni jestescie. Chrystus bowiem zostat

159

ztozony w ofierze jako nasza Pascha™”. Pierwsze uzycie przasnego chleba

odnotowujemy u Rabana Mawra®.

53 11. Manbkos, dz. cyt., 163.
> [IK, 119.
| Kor 10, 17.
% H. Manuuosckuii, dz. cyt., 176.
" Mt 26, 26.
8 I1. Xadduep, Taiina mauncms, Mocksa 2007, 73.
| Kor 5,7 -8.
% I1. Xadduep, dz. cyt., 73.
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Sprawa niekwaszonego chleba okazata sie wazna w dysputach teologicznych.
Czasami dochodzito do sporéw, ktére zdaje sie doréwnywaty wielkim polemikom
pomiedzy katolikami i prawostawnymi, mianowicie na rowni z kwestig filioge
stawiano sprawe uzycia chleba®. W zwigzku z tym nie mozna pozostaé obojetnym
w danej sprawie. Na pierwszy rzut oka wydaje sie to rzecz blacha, mowa przeciez o
zwykitym chlebie. Dlaczego wiec pytanie o kwasnosc¢ lub przasnos¢ chleba stawia
sie na rowni z tak doniostymi pytaniami, jak kwestie chociazby filioge? Co zawiera
w sobie sprawa rozstrzygniecia danego zagadnienia? Jakg wiec opinig dysponujg
teologowie Wschodni?

Wedtug tradycji zydowskie] w czasie Paschy nalezato uzywacC chleba
przasnego. Wynika to z tradycji, jaka sie uformowata po tym, jak zydzi podczas
wyjscia z Egiptu spozywali chleb przasny. Spieszac w droge zabierano chleb, ktory
po prostu nie zdgzyt sie zakwasic. Dlatego na znak poszanowania tego wydarzenia
w kolejnych rocznicach $wietujgcych wyjscie z Egiptu uzywano chleb taki, jaki
zostat uzyty w wieczér exodusu®?. Zreszta: ,Kwas byt wykluczony z wszelkich ofiar
kultowych, byé moze, dlatego, ze symbolizowat zepsucie™®. Kolejne pytanie, a
wiasciwie odpowiedz na to pytanie, moze nam pomoc w wyjasnieniu sprawy, jaki
chleb Jezus uzyt w wieczerniku. Interesuje nas kwestia, czy wieczerza, jakg Jezus
spozywat z apostotami, byta wieczerzg paschalng? Jezeli to byla wieczerza
paschalna, to wedtug tradycji, Jezus powinien byt uzy¢ chleba przasnego, ze
wzgledu na przypomniang juz tradycje zydowska i przepisy, wyznaczajace nawet
kary za ztamanie norm.

N. Malinowski przypomina o starotestamentowych zakazach, przytaczajac
prawo izraelskie®. W Ksiedze Wyjécia czytamy: ,Przez siedem dni bedziecie
spozywac chleb nakwaszony. Juz w pierwszym dniu usuniecie wszelki kwas z
domoéw waszych, bo kto by jadt kwaszone potrawy od dnia pierwszego do

"5 Kolejne wersety prawa traktujg o

siodmego, wytgczony bedzie z Izraela
podobnych zakazach: ,Czternastego dnia miesigca pierwszego od wieczora
winniscie spozywac chleb niekwaszony az do wieczora dwudziestego pierwszego

dnia tego miesigca. Przez siedem dni nie znajdziecie sie w domach waszych Zzaden

1y, Meennopd, Buzanmuiickoe 6ozocnosue, Mocksa 2001, 172.
%2 I1. Manbkos, dz. cyt., 163
%3 Xavier Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1994,120.
% H. Manunosckuii, dz. cyt., 176.
®Wij 12, 15.
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kwas, bo kto by spozyt cos kwaszonego, winien by¢ wytgczony ze zgromadzenia
Izraela, tak przybysz, jak i urodzony w kraju”®. Te stowa ukazuja, jaka wielka wage
przywigzywano do szacunku, jaki sie nalezat tradycji, przekazujgcej wszystkie
Swiete wydarzenia, jakie przodkowie przezyli w czasie przesladowan i ucisku. To
byly tak wielkie wydarzenia, ze zachowywaé tradycje powinni nie tylko rodowici
izraelici, ale i obcokrajowcy. Ten zakaz dotyczyt wszystkich doméw. Dalej w
Ksiedze Wyijscia czytamy: ,Nie wolno wam je$¢ nic kwaszonego; we wszystkich

n67

domach waszych winniscie jes¢ chleb niekwaszony Podobne prawo jest

zapisane w Ksiedze Kaptanskiej: ,A pietnastego dnia tego miesigca jest Swieto
Przasénikéw dla Pana — przez siedem dni bedziecie jedli tylko przasne chleby”®.

Jednym z dowodow potwierdzajacych to, ze Jezus spozyt wieczerze z
uczniami przed Paschg zydowska, sg teksty Ewangelii sw. Jana. W rozdziale 13.
czytamy: ,Bylo to przed Swietem Paschy™®. Podobng informacje zawiera kolejny
werset u sw. Jana: ,0d Kajfasza zaprowadzili Jezusa do pretorium. A bylo to
wczesnym rankiem. Oni sami jednak nie weszli do pretorium, aby sie nie skalac,
lecz aby moéc spozyé Pasche’®. Widzimy, tekst wprost wskazuje, ze Pascha
zydowska jeszcze nie nastgpita - zdaniem Malinowskiego Jezus, spozywajac z
uczniami wieczerze, uzyt chleb kwaszony"*.

Autorzy pozostatych Ewangelii piszg o wieczerzy, ktérg Jezus spozyt z
uczniami, jako o wieczerzy Paschalnej. Zatem to sugerowatoby nam, ze uzyty
przez Jezusa chleb bytby chlebem przasnym. Malinowski odnotowuje zapis u
Swietego tukasza i pozostatych synoptykéw, udowadniajgc Paschalny charakter
positku Jezusa z uczniami. Sw. tukasz pisze: ,A gdy nadeszta pora”’2. Teolog widzi
w tym sformutowaniu wyjgtkowos¢ czasu. Charakterystyczne byto to, ze Pascha
odbywata sie w specjalne wyznaczonym czasie. Takze sposOb spozycia
Wieczerzy, $wiadczy o jej Paschalnym charakterze. Malinowski zwraca uwage na
werset, jaki odnotowat sw. Mateusz w swej ewangelii. W tych stowach Jezus takze
wskazal na Swego zdrajce: ,Ten, ktéry ze Mng reke zanurza w misie, ten Mnie

% Wwj 12, 18 - 19.
" Wj 12, 20.
% Kpt 23, 7.
%7313, 1.
0718, 28.
"' H. Manunosckuii, dz. cyt., 177.
2y k 22, 14.
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zdradzi"™. Teolog, zwracajac uwage na ten tekst, podkresla pewna wyjatkowosé
historyczng. Mianowicie chodzi o sposob spozycia jedzenia. Na czas, kiedy zyt
Jezus, zydzi mieli juz w uzyciu widelce i noze, dlatego spozywanie, o ktérym pisze
Mateusz, wskazywatoby na Paschalny charakter Wieczerzy. Zatem Ostatnia
Wieczerza byta positkiem Paschalnym - Jezus wykorzystat chleb, ktérego uzywano
w czasie Paschy, a wiec byt to chleb przasny.

Widzimy, ze stwierdzenie, jaki chleb zostat uzyty na Ostatnie] Wieczerzy,
zalezatoby od tego, jakg przyjmiemy opcje uczty — czy Paschalng czy tez nie.
Zdaniem Grekow Jezus uzyt chleb kwasny. Grecy swoje dowody opierajg na
tekstach ewangelii i listach sw. Pawta. Prawo do takich tierdzen wynika stad, ze
nazywajg chleb uzyty przez Zbawiciela stowem greckim artos, ktére pochodzi od
stowa airo, co w ttumaczeniu na jezyk polski oznacza - podejmuje. Teologowie
widza w tym taczno$é z chlebem kwasnym, ktéry zanim sie zakwasi, rosnie’.
Samo stowo artos ttumaczy sie jako chleb zwyczajny, pszenny”.

Dalej teologowie podajg kolejne dowody na to, ze powinno sie uzywac chleba
kwaszonego. Cytowany juz Malinowski uwaza, ze jezeli nawet Jezus spozywat
Pasche, to ze wzgledu na to, co czynit, a czynit przeciez co$ nowego, nie mogt
uzyc¢ chleba przasnego, bo to byto niejako stare, ze Starego Testamentu. Zdaniem
teologa nalezato przy dokonywaniu sie tak wielkich i nowych misteriadw uzy¢ nie
starego materiatu, lecz nowego. Tym nowym powinien by¢ chleb kwaszony.
Malkow cytuje wypowiedzi ojcow Koéciola w tej sprawie’® - Jezus zawiera
Przymierze, a to Przymierze jest catkowicie nowe, dlatego i materia uzyta przy tych
wydarzeniach jest nowa: ,Nowa Pascha nadaje nowos¢ zyciu, powinno wszystko
dokonywac sie po nowemu, i chleb tu takze nowy — kwasny, Zywy. Tu juz nie ma tej
biedy, przasnosci Prawa, ktéra byla w Starym Testamencie. Pan Bog podaje
cztowiekowi, wraz ze Swoim Nowym Przymierzem, szczegoélne, szczodre,
wczesénie czlowiekowi nieznane dary uswiecenia i ub6stwienia”’’.

W czasach apostolskich Eucharystia takze byta sprawowana na chlebie

kwasnym. Zachod takze uzywat takiego chleba, bowiem w pierwszym tysigcleciu

* Mt 26, 23.

" I1. ManskoB, dz. cyt., 163; Por. H. Mammnosckwii, dz. cyt., 177.

> A. Beiicman, I peuecko-Pyccruil cnosaps, Mockea 1991, 201.

’® Imiona ojcow kosciota nie sa podane.

" 1. Masskos, dz. cyt., 163.
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nie byt to wazny teologiczny problem’®. W Dziejach Apostolskich czytamy o tym, jak
apostotowie tamali chleb, czyli sprawowali eucharystie w niedziele, kilka dni po
Swiecie Przasnikow. W Pigmie czytamy: ,A my odptynelismy z Filippi po Swiecie
Przasnikow i po pieciu dniach przybylismy do nich do Triady, gdzie spedzili§my
siedem dni. W pierwszym dniu po szabacie, kiedy zebraliSmy sie na tamanie
chleba, Pawel, ktory nazajutrz zamierzat odjechac, przemawiat do nich i przedtuzyt

"9 Chodzi zatem o czas, jaki nastgpit po Swietach

mowe az do poéinocy
Przasnikéw, a wiec jak zauwaza Malinowski, kiedy: ,W uzyciu juz nie byto
przasnikow"®®. Zwréémy takze uwage i na ten fakt, ze do stuzby liturgicznej, jaka
miata miejsce w pierwotnym Kosciele, byly wykorzystywane chleby, ktére
zwyczajnie przynoszono do apostotéw, a wiec musiat to by¢ zwykly, czyli kwaszony
chleb. Ten chleb, zdaniem Malinowskiego, byt przeznaczony do agapy, a takze dla
ludzi potrzebujacych®'. Mozna to wywnioskowaé z tekstu $wietego Pawta, ktory
teolog podaje na potwierdzenie swych stow: ,Kazdy bowiem juz wczesniej zabiera
sie do wlasnego jedzenia, i tak sie zdarza, Ze jeden jest gtodny, podczas gdy drugi
nietrzezwy. Czyz nie macie doméw, aby tam jes¢ i pic?"%.

Ten sam teolog zwraca uwage takze na wczesniejsze dokumenty, w ktorych
wprost sie zabrania uzywania i brania od innych chleba przasnego®. Sobér trulski
w paragrafie 11. traktuje to nastepujgco: ,Zaden z duchowieristwa, czy tez $wiecki,
nie powinien juz spozywac chleb przasny brany od Judejczykéw. Nie wolno z nimi
wchodzi¢ w jakiekolwiek kontakty: odwiedzac ich w czasie choroby, przyjmowac
pomoc lekarskg, by¢ we wspélnych tazniach. Jezeli osoba duchowna ztamie ten
zakaz, to niech bedzie wytgczony ze spotecznosci, podobnie i $wiecki™®*.

Uzycie chleba podczas liturgii ma, jak zdazylismy zauwazy¢, wazne
znaczenie. Nie jest to tylko sprawa jakiej$ historii. Meyendorf, jeden z wybitnych
teologbw Wschodnich, zwraca uwage na problem teologiczny, jaki wynika w sporze
o to, jaki witasciwie powinien by¢ chleb dla liturgicznego zgromadzenia. Jego

zdaniem uzywanie chleba przasnego moze by¢ naznaczone btedem teologicznym,

8 M. Kunzler, Liturgia Kosciota, T. 10, Poznan 1999, 354.

Dz Ap, 20,6 - 7.

8 H. Manunosckuii, dz. cyt., 178.

8 Tamze.

%1 Kor 11,21 - 22.

8 H. Manunosckuii, dz. cyt., 178.

8 Ilpasuna Cesmaeo Bcenencxazo Illecmazo Cobopa, Kowcmawmurnononvckazo, usice ¢ Tpyune
yapckux nanam, Ipasuno 11, B: Knuea npasun cesmuvix anocmon, cesimuvlx cob0po8, GCEeNeHCKUX U
nomecmmulx u cesmoix omey, Mocksa 2004, 76.
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a nawet herezjg. Ot6z Wschodnia tradycja nakazuje uzywaé chleb kwasny. Do
zakwaszenia ciasta niezbedne sg drozdze, ktére majg swoje znaczenie. Jakie?
Ozywiajace dziatanie Ducha Swietego — takie znaczenie przypisuje sie drozdzom
uzytym w chlebie. Gdyby Grecy uzyli chleb przasny, to wtedy oznaczatby on ciato,
ktore nie ma duszy. To z kolei przywolywatoby herezje Apolinarego z Laodycei®®,
ktory nie uznawat duszy cztowieczej u Chrystusa. Zatem katolicy poprzez fakt
uzycia chleba przasnego wpadaja w herezje Apolinarego®.

Na kanwie takich interpretacji niezbedne byto porozumienie. Wsréd bardzo
waznych uzgodnien, jakie powstaly na soborze w Bazylei-Ferrarze-Florencji-
Rzymie, jedno dotyczyto kwestii uzycia chleba podczas liturgii eucharystycznej.
Dlatego na pierwszej sesji we Florencji w Bulli Laetentur caeli, traktujgcej o unii z
Grekami, podpisanej, jak podkresla Meyendorf — nareszcie®” - 6 lipca 1439 roku,
pod numerem 13 bylo zapisane postanowienie, ktére nizej podajemy: ,Orzekamy
tez, ze cialo Chrystusa prawdziwie jest sprawowane w chlebie pszenicznym,
przasnym bgdz zakwaszonym. Kaptani powinni sprawowac cialo Pana uzywajgc
jednego z nich, kazdy wedlug zwyczaju swego Kosciota, Zachodniego Ilub
Wschodniego™®.

Orzeczenie soborowe w sprawie uzywania chleba kwasnego czy przasnego
dato zielone $wiatto do dalszych uzgodnien, tak niezbednych w $cieraniu sie dwoch
koscielnych tradycji. Skoro w uzyciu mogg by¢ i chleb przasny, i kwasny, to z
pewnoscig cztonkowie soboru (zaréwno przedstawiciele jednej i drugiej strony),
doszli do porozumienia, tym samym umacniajgc kwestie teologicznego pluralizmu.
W naszej dysertacji jest wazne stwierdzenie, gdyz mogtoby postuzy¢é za model
porozumienia dwoch tradycji koscielnych w wielu teologicznych zagadnieniach.

& Apolinary jest pierwszy, ktory postawit kwestic ontologii Chrystusa, prawdziwego Boga i
prawdziwego cztowieka. Stawia ja w formie aporii. Jakze Ten, ktdrego wihasnie ogtoszono w Nicei
prawdziwym Synem i prawdziwym Bogiem, wspotistotnym Ojcu, jako Stowo wcielone moze
wspotistnie¢ w Chrystusie z duchem czysto ludzkim? Trudnos¢ jest zarazem religijna i metafizyczna.
Na ptaszczyznie religijnej nie do pomyslenia jest, iz obecnos¢ boskiego Stowa, s$wigtego i
uswiecajacego, byta w Chrystusie do pogodzenia z obecnoscia ludzkiego ducha, odpowiedzialnego i
wolnego, dysponujacego hegemoniczng whadza”. Patrz w: Bog Zbawienia, w: Historia dogmatéw, pod
red. Bernarda Seshoue, T. I, Krakow 1999, 315.

% 1. Meennopd, dz. cyt., 173.

8 Tamze, 198.

% Sobor Florencki, Laetentur caeli, w: Dokumenty soboréw powszechnych, T. I11, Krakow 2004, 459.
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4.3.2. Zewnetrzna strona wina. Uzycie wina w eucharystycznym

zgromadzeniu wiernych

Wyzej zostata przez nas przedstawiona symboliczno$¢ materii chleba i wina
uzytych podczas Eucharystii. Teksty biblijne sugerujg definicje wina, ktéra po
chlebie jest drugg materig liturgii eucharystycznej, i jej symbolika zawiera podwojne
znaczenie — cierpienia i radosci. Eucharystia jako uczta wnosi wiele nowego w
zycie chrzescijan. Jedng z najwiekszych nowosci sg przeksztatcenia, jakie
nastepujg w trakcie eucharystycznego spotkania. Tym przeksztatceniom podlega
najpierw materia uzyta w sakramencie — chleb i wino, a nastepnie jej uczestnicy.
Skoro wiec teologowie zwracajg uwage na podwaojng symbolike chleba i kielicha z
winem — cierpienie i rados¢, to czyz nie wolno nam spojrze¢ podobnie i na samg
Eucharystie? Zapewne to miat na mysli A. Skowronek, kiedy napisat, ze: ,W
Eucharystii nastepuje przeksztatcenie tajemnicy krzyza w Swigteczng i uroczystg

wspélnote uczty z Panem™®

. Wino jako znak cierpienia i radosci zdaje sie
najbardziej uzasadniac takie twierdzenie.

Teologowie zwracajg uwage na teksty biblijne, w ktérych zawarta jest
bezposrednia informacja o uzyciu przez samego Zbawiciela wina z winogron®. W
Ewangelii Mateusza czytamy: ,Lecz powiadam wam: Odtgd nie bede juz pit z tego
owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede z wami nowy, w

n91

krolestwie Ojca mojego Marek ewangelista pisze podobnie: ,Zaprawde,

powiadam wam: Odtgd nie bede juz pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia,
kiedy pi¢ go bede nowy w krélestwie Bozym™?,

Podczas Eucharystii nasze oczy widzg wino, dlatego jego kolor powinien by¢
czerwony, aby moéc przez zewnetrzng strone symbolizowaé krew Zbawiciela.
Malinowski zwraca uwage na kolejne teksty biblijne, ktére majg sugerowac, ze w
Palestynie, i w ogble na Wschodzie, preferowato sie winogronowe wino o kolorze
czerwieni®®. Kiedy poczciwy Jakub, jeden z filaréw starotestamentowych dziejéw,
przemawiat do swych synéw, wyrzekt stowa prorocze, w ktorych styszymy i o winie:

.Przywigze on swego osiotka w winnicy i zrebie osle u winnych latorosli. W winie

8 A. Skowronek, Eucharystia sakrament wielkanocny, T. V, Wioctawek 1998, 124.

% H. ManmHosckwuit, dz. cyt., 178.

1 Mt 26, 29.

%2 Mk 14, 25.

% H. Manunosckuii, dz. cyt., 178.
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pra¢ bedzie swg odziez, i w krwi winogron — swg szate™*. Takze hymn Mojzesza o
winie traktuje: ,Smietane od kréw, a mleko od owiec wraz z fojem barankéw,
barandéw, synéw Basztanu, i kozibw razem z najczystszgq pszenicg. Krew pites
winogron — mocne wino”®.

Niestety dos¢ rzadko zdarza, aby w jakiej$ kwestii teologicznej pod
nauczaniem jednego z kosciotdbw chrzescijanskich mogt sie podpisa¢ inny. W
sprawie wina, ktdre powinno by¢ uzyte podczas Mszy Swietej nie znamy zadnych
rozbieznos¢ pomiedzy Kosciotami Zachodu i Wschodu. Jest to mity fakt, bowiem
niestety wiele opracowan teologicznych teologéw Wschodnich, w wiekszym lub w
mniejszym stopniu, to zarzuty po adresem Zachodniego punktu widzenia lub
przejaw innej koncepcji ktéregos z zagadnien. Do sprawy wina podobnie podchodzi
Wschdd i Zachod, przypatrzmy sie wiec zbieznosciom.

Zaréwno tacinscy teologowie jak i Wschodni sg zgodni co do czystosci wina.
Wino powinno by¢ winogronowe, czyste. Takze kwestia dodania wody do wina w
czasie liturgii ma te same uzasadnienia. Rowniez wypowiedz s$sw. Cypriana
odnosnie symbolicznego zmieszania wody z winem znajduje uznanie w obydwu
Kosciotach. Chodzi o to, ze w symbolicznym zmieszaniu wody z winem $w. Cyprian
widziat laczno$é Chrystusa ze swoim ludem®.

Malinowski zwraca uwage na tradycje Wschodu - czesto dodawano wody do
wina”’, o czym $wiadcza wersety z Ksiegi Przystéw: ,Madros$é zbudowata sobie
dom i wyciosala siedem kolumn, nabita zwierzgt, namieszatla wina i stot
zastawita™®. Takze Zbawiciel wedlug $wiadectwa tradycji na ostatniej Wieczerzy
uzyt wina z woda™.

Symboliczne dolanie wody do wina wedtug metropolity moskiewskiego Filareta
dokonuje sie z tego powodu, ze w czasie cierpien Chrystusa wyptyneta z ran Jego
krew i woda'®. Takim tradycjom nie prébowano sie sprzeciwié, dlatego nawet
wydano w tej sprawie dokument na soborze trydenckim - wszystkie dekrety sesji 22
zostaly odczytane podczas obrad przez arcybiskupa Piotra Antoniego de Capua w

czasie trzeciej fazy soboru trydenckiego. W rozdziale 7. dokumentu soborowego

% Rdz 49, 11.

% pwt 32, 14.

% Inaron, dz. cyt., 204; Por. M. Kunzler, dz. cyt., 356.

% H. ManmHoBckwuit, dz. cyt., 179.

%®przg, 1-2.

% Y. Manunosckuii, dz. cyt., 179.

100 11K, 119 - 120.
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czytamy: ,Nastepnie, Swiety sobor upomina, ze Kosciét nakazat kaptanom, by
dodawali wody do wina w ofiarowaniu kielicha, zaréwno dlatego, ze wierzy sie, iz
uczynit tak Chrystus Pan, jak i dlatego, ze z Jego boku razem z krwig wyptyneta
woda, i to domieszanie przypomina te tajemnice. A poniewaz w Apokalipsie
Swietego Jana ludy sg nazwane wodg, wyraza to zjednoczenie wiernego ludu z
Chrystusem Glowg™".

Na podstawie opinii teologéw w sprawie wina, ktére powinno by¢ uzywane w
czasie Eucharystii, mozna stwierdzi¢, ze wino i chleb sg materia, jakg sam Jezus
Chrystus wybrat i wykorzystat do tak wielkich misteribw. Materia, a mianowicie
wino, jest symbolem nie tylko cierpienia (0 czym swiadczy miedzy innymi nie tylko
czerwony kolor wina), lecz i radosci - w czasie Eucharystii dokonuje sie przemiana
materii chleba i wina, tym samym sugerujgc i wskazujgc na mozliwosc¢ realnej
przemiany: od cierpienia do radosci tych wszystkich zgromadzonych na

Eucharystii.

1% Sobér Trydencki, Nauka i kanony o Najswietszej ofierze mszy swietej, w: Dokumenty soboréw
powszechnych, T. IV, Krakow 2004, 643 — 644.
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5.1. Egzystencjalna epikleza

Powyzsze proby przeprowadzenia paraleli pomiedzy dziataniem Ducha
Swietego w Biblii, a Jego dziataniem w epiklezie pozwalajg nam zbudowaé kolejng
paralele dotyczacag egzystencji cztowieka. W czym zatem przejawita sie owa paralela
I jaka korzys¢ moze ona suponowac? Owg paralelg ma by¢ skutek, jaki rodzi
przyzywanie Ducha Swietego w modlitwie epiklezjalnej, nie tylko na bezposredni
przedmiot epiklezy, ktorym jest chleb i wino, co zresztg juz omowilismy w
poprzednich rozdziatach naszej pracy, ale takze wspdlnota ludzi, ktérzy uczestniczg
w zgromadzeniu eucharystycznym. Mowa jest nie tylko o tych, ktérzy biorg czynny i
petny udziat w Eucharystii, a wiec o przystepujgcych do komunii, lecz takze i o tych,
ktorzy s na Mszy Swietej, lecz z r6znych wzgledéw w pelni w niej nie partycypuja —
nie przystepujg do Komunii.

Na zakonczenie naszej pracy chcemy podjg¢ zagadnienie mocy modlitwy
epiklezjalnej poza ramami epiklezy Eucharystycznej sensu stricto, tak zwanej
konsekracyjnej, oraz problem dziatania Ducha Swietego wraz z Jego skutecznoécig
w takiej wtasnie modlitwie. Skoro w Starym i Nowym Testamencie Duch Swiety wnosi
charakter Swojej obecnosci poprzez Swe dary, to czym sie charakteryzuje Jego
obecnos$¢, kiedy przyzywamy go w modlitwie epiklezjalnej dzisiaj?

Nalezy na poczatku tego zagadnienia, przypomnie¢, ze Kosciot prawostawny
zna nie tylko epikleze Eucharystyczng, lecz kazdg inng. Chodzi o epikleze uzywang
w innych sakramentach i po za nimi. Na przyktad w czasie chrztu i bierzmowania
czlowiek otrzymuje Ducha Swietego, ktry poprzez odnowienie naszej natury i jej
oczyszczenie laczy nas z cialem Chrystusa. Sw. Serafim z Sarowa takze
przeprowadza paralele pomiedzy zestaniem Ducha Swietego w czasie
Pie¢dziesigtnicy oraz sakramentem chrztu i sakramentem bierzmowania,
podkreslajac niezbednos¢ i wielkos¢ darow otrzymywanych podczas tych
sakramentow'. Woda, ktérej sie uzywa podczas sakramentu chrztu jest obrazem wod
Jordanu uswieconych samym Chrystusem w czasie Jego zejscia do wody. Stad
chrzest nie jest tylko wydarzeniem dotyczacym przyjmujacego chrzest i kaptana, lecz

dotyczy catej wspdlnoty koscielnej. Ta uswiecona woda zawiera w sobie caty

! H.A. MotoBunos, beceda npenooobnozo Cepaguma Caposckozo ¢ H.A. Momosunossim 0 yenu
xpucmuanckotul scusnu, 6. 3ammcku H.A. Morouiosa, Mocksa 2005, 230.
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kosmos, cate stworzenie. Dotyczy to stworzenia, jakie stanie sie na koncu czasow,
kiedy bedzie ukorczone w Bogu i Nim napetnione?.

Z pomocg przychodzi Kosciot, ktory pomaga przyja¢ Dary Boga i réwniez nimi
zy¢. Dlatego tych, ktorzy stali wspétuczestnikami Daréw Bozych, nalezy wydobyé na
$wiatlo dzienne, bowiem nie jest mozliwe, by ukrywaé w sobie obecno$é Trojcy.?
Symeon dodaje: ,Poprzez zestanie Ducha Swietego, zZyjgca w nas Trojca
Przenajswietsza, przemienia nas, przekazujgc nam energie niestworzone, Swg
stawe, Swoje Béstwo, to przedwieczne Swiatto, z ktérymi staé sie mamy
wspotuczestnikami™.

Historia i teologiczne opracowania niektérych teologéw zdajg sie sugerowac
skutecznos¢ epiklezy takze w innych, niz sakramentalne, ramach zgromadzenia
wierzacych. Tak, jak w dniu Piecdziesigtnicy Duch stgpit na oczekujgcych Jego
przyjécia w postaci ognistych jezykow, tak rowniez i dzisiaj Duch przychodzi do tych,
ktorzy tego pragng. Chodzi wiec o takg sytuacje, w ktérej zwracamy sie do Boga
Ojca, aby postat nam Ducha Swietego. Przeciez w zrozumieniu naszej ludzkiej
egzystencji pomaga Duch Swiety. Poczatki takiego dziatania widzimy juz w epiklezie
skrypturystycznej, ktéra nie jest epiklezg konsekracyjng w scistym znaczeniu tego
stowa, chociaz miesci sie w ramach sakramentu Eucharystii®. Jest to dla nas wazne
ze wzgledu na skutki takiej modlitwy. Najbardziej owocng i petng nadziei jest taka
epikleza dla tych wszystkich zgromadzonych na Eucharystii, ktérzy nie mogg
przystgpi¢ do Komunii Swietej.

Przypatrzmy sie najpierw tekstowi epiklezy skrypturystycznej: ,Rozjasnij w
naszych sercach, Wiadco mitujgcy cziowieka, czyste $Swiatto Twego Boskiego
poznania i otwdrz oczy naszego umystu, ku rozwazeniu Twoich ewangelicznych
pouczen. Zaszczep w nas bojazn Twoich btogostawionych przykazan, abysmy
pokonawszy cielesne pozgdania wkroczyli na droge Zycia duchowego, mysSlgc i
czynigc to, co sie Tobie podoba. Bo Ty jeste$ Swiattem naszych dusz i ciat, Chryste
Boze, i Tobie do gory chwate wysytamy wraz z Twoim Ojcem, Ktéry nie ma poczgtku

I Przenajswietszym, dobrym i ozywiajgcym Twoim Duchem, teraz i zawsze na wieki

2 A. llImemaH, Bodowo u Ilyxom, Mocksa 2004, 48. 58.

3 Cumeon Bborocinog, Crnoso 57, 4, B: Cnosa Ilpenododonozo Cumeona Hosozo boeocnosa, T. |, Mocksa
2006, 764 — 765.

4 B. Jlocckuit, Ouepk mucmuueckozo boeociosus Bocmounoi yepxsu, B. MUCTHIECKOE OOTOCIIOBHE,
Kues 1991, 207 — 208.

° p. Evdokimov, La preghiera Della Chiesa orientalne, Brescia 1970, 163.
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wiekow™. Aleksander Szmeman uwaza, ze taka modlitwa jest jaskrawym przyktadem
modlitwy skierowanej do Ojca, aby On obdarowat proszacych Go Duchem Swietym,
a wszyscy zgromadzeni zostali przemienieni. Ze wzgledu na kontekst modlitwy
nalezy moéwié takze i o takim oddziatywaniu Ducha Swietego, ktére umozliwi
stuchajacym jej owocny odbior’. Widzimy tu skuteczno$é epiklezy skrypturystycznej -
jest to wazne dla wielu ludzi, ktérzy sg pogubieni w $wiecie dzisiejszym i nie moga z
roznych powodow w petni uczestniczy¢ w sakramencie Eucharystii. To wiasnie dla
takich ludzi jest zaproszenie Jezusa: ,PrzyjdZcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i

obcigzeni jestescie, a Ja was pokrzepie™®

i mozna je zrealizowac. Dlatego Kosciot
naucza nie tylko o skutecznej obecnosci Boga pod postaciami chleba i wina, lecz
takze w czasie liturgii Stowa.

Méwimy jednak wcigz o ludziach, ktérzy sg obecni na zgromadzeniu
eucharystycznym. W nauczaniu Jezusa Chrystusa styszymy wyrazne ,wszyscy
utrudzeni i obcigzeni” majg zaproszenie do Boga. Chodzi wiec nie tylko o tych, ktorzy
siebie nazywajg dobrymi chrzescijanami, Jezus wyraznie mowi — wszyscy. Jezeli
wszyscy, to wtedy nie tylko chrzescijanie, lecz kazdy cziowiek. W zwigzku z tym
pozostaje problem tych, ktérzy nie partycypujg w sakramentach Kosciota i dalecy sg
od jakiejkolwiek tgcznosci z Kosciotem. W jaki sposéb Kosciot moze pomdc takim
ludziom i jakg role w tym moze odegra¢ modlitwa epiklezjalna?

Bdg dziata w swoim Kosciele, dlatego mozna méwi¢ o miejscu dziatania Boga.
Tym miejscem jest Kosciot. Postawilismy pytanie, co dzieje sie z cziowiekiem, ktory
jest poza Kosciotem? Czym jest wspolnota wiernych? Kosciot to sakramentalne Ciato
Chrystusa®, dlatego rodzi sie pytanie, czy cztowiek zyjacy na ziemi moze byé poza
Kosciotem? Czy istnieje mozliwos¢ dziatania Kosciota poza ramami widzialnej
struktury?

Kiedy stawiamy takie pytania, mamy na mysli okreslone granice, regulujgce
pewne stany. Koscidt wszedt w historie, tym samym przejgt ze Swiata pewne zasady,
ktore niekoniecznie w sposéb witasciwy odzwierciedlity istote dzieta Boga, istoe

Kosciota. Nalezy zaznaczy¢, ze system Kosciota jako widzialnej instytucji zostat

® J. Czerski, Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma. Wprowadzenie liturgiczno — biblijne do Liturgii
eucharystycznej Kosciota Wschodniego, Opole 1998, 92.

'A. lllmeman, Esxapucmus — Tauncmso ILlapcmea, B: Jlurypruueckoe borocnmosue, CaHKT -
[TerepOypr 2006, 265.

¥ Mt 11, 28.

° . dnoposckuit, O zpanuyax Llepreu, B: [ipaBociasue u s3xymMern3m, Mocksa 1999, 178.
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zbudowany na prawie, jakie obowigzywato w cesarstwie rzymskim*®. To z kolei miato
wplyw na rozumienie Kosciofa jako takiego. Gdzie zatem istnieje i jak dziata Kosci6t?
Sergiusz Buthakow mowi o niemoznosci wskazania jasnych granic wspélnoty
wierzacych, bowiem ,Kosciot rzeczywiscie jest, jezeli nie niewidzialnym, to
niewyczerpalnym, tym niemniej ta niewyczerpalnos¢ i niezbadanos¢ jego gtebin nie
czyni Kosciofa niewidzialnym w sensie jego nieistnienia na ziemi w dostepnych
ziemskiemu doswiadczeniu formach, lub peilnej jego transcendentnosci, ktora
praktycznie réwnorzedna jest niebytowi™**.

Jednak niemoznos¢ wskazania jasnych granic Kosciota nie powoduje zamkniecia
dziatania Bozego ,poza Jego granicami”. Ksiadz H. Paprocki doda: ,Poniewaz brak
wyraznych granic Kosciota i granic dziatania Ducha Swietego, $wiat jest takze

sakramentalny, jest kainonig cztowieka z Bogiem™*?

. Podobnego zdania jest R.
Cantalamessa - ,Duch Swiety jako Duch Chrystusa, uobecnia zbawienie przez Niego
dokonane (misterium paschalne), jest tajemniczo aktywny poza widzialnymi
granicami Kosciota, chociaz nie bez odniesienia do niego™?. Zatem mozna zapytag,
czy modlitwa epiklezjalna poza ramg sakramentu ma moc oddziatywania na
cztowieka?

Skutki, jakie powoduje przyjécie Ducha Swietego w Starym i Nowym
Testamencie, zdajg sie sugerowa¢ o mozliwosci dziatania tegoz Ducha w modlitwie
epiklezjalnej poza sakramentem. W dziejach Przymierza Duch Swiety przejawiat
siebie poprzez swe dary. Czy zatem mozna w Jego dziataniu epiklezjalnym
przeprowadzi¢ paralele, ktora ukaze obecnos¢ Ducha w skutkach swojego przyjscia?
Raniero Cantalamessa zauwaza: ,Przed Piecdziesigtnicg Duch byt obecny w Swiecie
poprzez swoje dary i swojg moc, podczas gdy poczgwszy od dnia Piecdziesigtnicy,
obecny jest Hipostatycznie, we wiasnej Osobie™**. Obecno$é Ducha Swietego we
witasnej Osobie odkrywa przed cziowiekiem inng perspektywe, niz te, ktérg miat

cztowiek z dziejow biblijnych, cztowiek, ktéry otrzymywat dary Ducha. Skoro teraz

H. Adanacnii, [Jepxoss Jyxa Ceamoeo, Tapmk 1971, 283 — 284,

115 Buthakow, Prawostawie, Warszawa 1992, 18: Por. dunaper, Bonpoc o epanuyax llepxeu 6
pycckom  npasociaguom  6oeocrosuu, Ilpunoxenne K AOKIany MpeAcenarens CHHOAAIbHOM
OOTOCIOBCKON KOMHCCHU PyCcCKO# mpaBocnaBHoi llepkBu mutpomnonmra MuHckoro u CiyIkoro
Oumapera marpuapiiero sk3apxa Bces bemapycum Ha 10OMJICHHOM apXHepercKoM coOope pycCKoi
npaBociaBHo# Llepksu, Mockea 2000.

12 H. Paprocki, Obietnica Ojca, Bydgoszcz 2001, 133; Por. H. Adanackes, I panuyst Lepkeu, B: TIM,

7 (1947), Mapwx 17 — 36.

3 R. Cantalamessa, Pies# Ducha Swietego, Warszawa 2003, 70.

% Tamze, 71.
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Duch Swiety jawi sie inaczej, to w takich realiach zrozumiate sg stowa ks. H.
Paprockiego o Kosciele jako o zyciu: ,Kosciot jest samym zyciem, a jako Zycie, musi
byé przezyty, rozpoznany. Stowa Przyjdz i zobacz® stosujg sie najbardziej do

"6 Wotanie do Boga Ojca o Ducha Swietego jako 0 pomoc w zrozumieniu i

Kosciota.
przezywania codziennosci jest potwierdzeniem pomocy, jakg dostajemy w modlitwie
epiklezjalnej. W jaki zatem spos6b Duch Swiety przywotany w epiklezie pomaga

cztowiekowi doswiadczac przezywania Jego pomocy?

5.2. Implikacje pastoralne

Sobor watykanski Il w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciel, ozywit rozumienie
KosSciota. W tekscie soborowym czytamy: ,Duch mieszka w Kosciele, a takze w
sercach wiernych jak w Swigtyni; w nich przemawia i daje Swiadectwo przybraniu za
synéw. Prowadzgc Kosciot do wszelkiej prawdy i jednoczgc we wspoélnocie i w
postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne, i przy ich
pomocy nim kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia™’. Stad R. Cantalamessa
podkresla, ze nauczanie soborowe na temat charyzmatéw jest catkowicie nowe:
.Stanowig nierozerwalng czes¢ natury Kosciota, ktora jest hierarchiczna i
charyzmatyczna, jest instytucjg i misterium, ktéra zyje nie tylko sakramentami, lecz
takze charyzmatami”'®. W takim rozumieniu Kosciota teologowie widzg Jego nowy
sposOb dziatania - mozna by powiedzie¢: bardziej zywy. W czym on sie przejawia? O
tym dalej pisze Cantalamessa: ,Stato sie praktycznie tak, jak gdyby ponownie
udroznione zostaly obydwa ptuca Kosciota. Potwierdzenie zyskujg oba kierunki, z
ktorych tchnie Duch: od gory, poprzez sakramenty [...], oraz od dotu, z komorek
Ciata, ktérymi sg cztonkowie Kosciota™®. Jest to bardzo interesujgce spostrzezenie, a
dla nas, w kontekscie tematyki rozprawy, bardzo istotne okreslenie Kosciota, ktory
jawi sie dwoma ptucami. Wazno$¢ stwierdzen i poréwnan wynika z tego, ze wiasnie
w tej drugiej ptaszczyznie, ktéra tworzy Kosciot, mianowicie w charyzmatach, jest

ukryta Moc, o ktérg prosimy w epiklezie. Kosciét zna wiele charyzmatéw, stad

571, 39.

18 H. Paprocki, dz. cyt., 146.
KK, 4.

18 R. Cantalamessa, dz. cyt., 230.
% Tamze.
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stwierdzenie umieszczone w dokumentach z Malines: ,Charyzmaty Ducha sg
niezliczone™®. Nas interesuje charyzmat uzdrawiania. Dlaczego?

Jedng z najbardziej do$wiadczalnych dzisiaj form dziatania Ducha Swietego i
rozpoznania Jego obecnosci we wiasnej Osobie, a takze samo uchwycenie tych
oddzialywan, jest moc uzdrowienia, jaka niesie w sobie modlitwa o Ducha Swietego.
W dobie postepu technicznego cztowiek nadal potrzebuje odpowiedzi na pytania,
jakie rodzi nowoczesnos¢. Jednym z powaznych zagrozen wspoétczesnego
cztowieka, mimo istniejacych juz wielkich osiggnie¢ w dziedzinie medycyny, sg
choroby. P. Madre zauwaza: ,Dzisiaj choroba miesci sie w centrum trosk naszych
spoteczenstw, stanowi istotng czes¢ niezliczonych badarn naukowych, wysuwa sie na
pierwszy plan w naszych mediach?*.

Koscidt katolicki dziatajacy w $wiecie takze doswiadcza wszelkiego rodzaju
przemian zachodzgcych w spotecznosciach. Widzac potrzebe niesienia pomocy
cztowiekowi choremu, mowi o misji uzdrawiania, jakg otrzymali apostotowie od
Jezusa. Papiez Benedykt XVI zauwaza: ,Leczenie stanowi istotny wymiar
postannictwa apostota i chrzescijariskiej wiary w ogole. Eugen Biser nazywa
chrzescijanstwo wrecz religig terapeutyczng - religig przywracania zdrowia.
Okreslenie to, pojmowane w nalezytej gtebi, miesci w sobie catg tre$¢ odkupienia™.

Koscidt wiec posiada, mozna powiedzie¢, gotowe odpowiedzi na postawione
przez dzisiejszego cziowieka pytania. Pytanie o zdrowie cztowieka jest pytaniem o
catego czlowieka: ,Sam Bo6g pokoju, niech was catkowicie uswieca, aby
nienaruszony duch wasz, dusza i ciato bez zarzutu zachowaty sie na przyjscie Pana
naszego Jezusa Chrystusa™. Jezus takze wysytat swych uczniéw z misja: ,Wtedy
przywotat do siebie dwunastu swoich uczniow i udzielit im wiadzy nad duchami
nieczystymi, aby je wypedzali i leczyli wszystkie choroby i wszelkie stabosci"®*.

Charyzmaty otrzymane przez apostotow od Jezusa przynosity oczekiwany
rezultat. Dzisiejsi apostotowie takze sg obdarzeni prawem i obowigzkiem, na ktory
wskazywat Jezus, méwiac swym uczniom: ,Uzdrawiajcie chorych”®. Jedng z form

modlitwy nad chorymi sg sakramenty. Druga, na ktérg wskazat sobor watykanski I,

2. Suenens, W stuzbie cztowieka, w: 111 Dokument z Malines, Odnowa w Duchu Swigtym a stuzba
cztowiekowi, red., Kard. Leon J. Suenens, Krakow 2007, 46.

21 p_ Madre, Uzdrowienie i egzorcyzm. Jak rozeznawac?, Warszawa 2007, 83.

22 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, Krakéw 2007, 152.

%] Tes 5, 23.

Mt 10, 1.

21 k10,9.
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sq charyzmaty, a wsréd nich charyzmat uzdrawiania, na ktéry Kosciot katolicki
zwrécit uwage w swoich oficjalnych wypowiedziach®.

Sprawa sakramentow zostata opracowana i owocnie funkcjonuje w Kosciele i
katolickim, i prawostawnym, jednak catkowicie nowg pozostaje sprawa charyzmatow.
Nie jest naszym zadaniem pogitebianie tej tematyki, lecz tylko zwrocenie uwagi na
zagadnienie. Czynimy to z kilku powodow.

Po pierwsze misja uzdrawiania byta dana apostotom przez samego Jezusa i
Jego wolg byto, aby te misje uczniowie kontynuowali takze dzisiaj, stad ozywienie w
naszych czasach charyzmatu uzdrawiania. Jest to takze zachetg, aby Kosciot
odpowiadat kompetentnie na potrzeby czasu. Jednak w praktyce Kosciét zauwazyt
pewne naduzycia, dlatego niezbedne byty kolejne dokumenty regulujace i prébujgce
tlumaczyé charyzmat uzdrawiania®’.

Po drugie nalezy powiedzie¢, ze modlitwa epiklezjalna zawiera w sobie pojecie
nie tylko przyzywania Ducha Swietego nad chlebem i winem, w ramach sakramentu
Eucharystii, lecz takze, jak zauwaza Paprocki, uwzgledniajac biblijne przestanki ,Jest
to kazda modlitwa do Boga” oraz ,Jest to wszelkie zwrécenie sie do Boga™®. Mozna
zatem powiedzie¢, ze charyzmat i epikleza korelujg ze sobg ze wzgledu na
przywotanie tego samego Ducha Swietego. W epiklezie eucharystycznej prosimy o
przemiane materii, chleba i wina, a takze dalsze przemiany. W przypadku
charyzmatu uzdrawiania - podobnie —jest prosba o Ducha, aby przemienit materie,
ktéra wymaga odmiany, czyli uzdrowienia. Chodzi o chorego cztowieka, nad ktorym
sie modlimy, wypraszajgc uzdrowienie.

Dokument poswiecony modlitwie o uzdrowienie moéwi, ze: ,Nie jest

129

sprecyzowany sposéb, w jaki dana osoba uzyskuje uzdrowienia™”, tym niemniej

,Tajemnica nie oznacza w zadnym razie zakazu podejmowania préb zrozumienia”*.
Przed teologig stoi wazne zadanie, aby odpowiedzie¢ na pytania, ktére mogag
przyblizyé zrozumienie dziatania Ducha Swietego tam, gdzie jest przyzywany w
modlitwie epiklezjalnej poza sakramentami.

Na soborze watykanskim rozpoczat sie nowy etap w Kosciele i zastugg tego

novum jest dziatanie Ducha Swietego, jak to zauwazyt kardynat Leon J. Suenens:

%6 Kongregacja Nauki Wiary, Ardens Felicitatis Desiderium,, Wroctaw 2003.

2" Komisja doktrynalna, Wskazowki do postugi modlitwg o uzdrowienie, £6dz 2008.
% H. Paprocki, dz. cyt., 111.

# Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., 14.

% ph. Madre, B6g uzdrawia dzisiaj, Poznan 2003, 26.
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,Dziatanie Ducha Swietego, jak bardzo nie byloby wewnetrzne, dgzy do tego, by
zaowocowaé na zewnatrz™!. Stad mozna przepuszczaé, ze za jaki$ czas teologia
bedzie mogta nazwac¢ nie tylko mechanizm dziatania, lecz zaobserwowa¢ nowe
skutki, jakie towarzysza Duchowi Swietemu, bowiem te, ktére juz znamy, wzbudzajg
W nas nadzieje, ze: ,Zawsze jest On tym, ktory przeprowadza od chaosu do
kosmosu, to znaczy od nietadu do porzgdku, od zamieszania do harmonii, od
deformacji do piekna, od starosci do nowosci. Nie mechanicznie i nie natychmiast,
ale w sensie stalego zaangazowania w dzieto, jako Ten, ktéry doprowadza do celu

samg ewolucje. Zawsze stwarza i odnawia oblicze ziemi"®?.

1 L. Suenens, dz. cyt., 46.
% R. Cantalamessa, dz. cyt., 57.
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W sakramencie Eucharystii uobecnia sie cata historia zbawienia cztowieka. To
sakramentalne uobecnienie Boga na ziemi powoduje, ze kazdy cziowiek moze
zaczerpna¢ tg wielkg Mitos¢ ulokowang w znakach chleba i wina. Takie ujmowanie
realnej obecnosci Boga i Jego relacji z cztowiekiem naswietla gtbwng problematyke
naszej dysertacji, a mianowicie sakramentologie w teologii prawostawnej. Teologowie
Koéciota Wschodniego zaswiadczajg o bliskosci Boga i cziowieka w kazdym z
sakramencie.

Na przedmiot naszych rozwazan wybraliSmy problem epiklezy w sakramencie
Eucharystii i sposob, w jaki teologowie Wschodniej mysli koscielnej interpretujg
znaczenie epiklezy w ramach Eucharystii. ZajeliSmy sie epiklezg konsekracyjng ze
wzgledu na to, ze tak sformutowanego problemu nikt nie poruszat. Uwazamy, ze
istniejace obok siebie dwie teologie chrzescijanskie wymagaja nie tylko wzajemnego
poznania, lecz i uzupetnienia.

Kolejnym powodem zgtebiania teologicznych aspektéw epiklezy byty wzgledy
ekumeniczne, bowiem teologowie Kosciota prawostawnego stojg na strazy swojego
rozumienia teologii epiklezy jako jedynie wtasciwego i promujg catkowicie odmienne
rozumienie najwazniejszych probleméw teologicznych niz przedstawiciele
teologicznego nurtu mysli Zachodniej.

Bardziej juz subiektywnym motywem sktaniajgcym do refleksji nad epiklezg byt
motyw osobisty, wynikajacy z pracy duszpasterskiej i dydaktycznej na terenie bytego
Zwigzku Radzieckiego, gdzie wspdtistniejg i przenikajg sie dwie wielkie tradycje
Wschodu i Zachodu. Mamy na mys$li wspdtprace Kosciotow prawostawnego i
katolickiego, gdyz w praktyce owo przenikanie sie przejawia sie we wspolnym
bytowaniu ludzi nie tylko na co dzien, np. w pracy, lecz i we wtasnej rodzinie, kiedy
maz reprezentuje jeden nurt liturgiczny podczas gdy zona - drugi.

W opisie problemu epiklazy zastosowali§my metode teologiczno -
historyczng. UkazaliSmy catosciowy obraz epiklezy wytaniajacy sie z nauczania
teologdbw prawostawnych dzieki uwzglednieniu jej genezy, samej struktury, az po
teologiczne jej rozumienie. Na samym poczatku naszej pracy, siegajac do bogatej
literatury teologii Wschodu, probowalismy okresli¢ istote epiklezy. Dzieki analizie
dziatania Ducha Swietego w epiklezie, stato sie mozliwe przyblizenie do zrozumienia
jej istoty.
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Do bardzo S$miatych wnioskéw dotyczacych modlitwy epiklezjalnej juz w
pierwszym rozdziale naszej dysertacji upowaznity nas stwierdzenia: ,Cafa

Eucharystia jest epikletyczna, cata Eucharystia jest przyzywaniem’

. Aby lepiej pojaé
te tajemnice, zawierajgcg sam sposéb oddziatywania Bozego w ramach catej
Eucharystii, zwrdcilismy szczegdlng uwage na samg formute epiklezy, a takze na role
w niej Ducha Swietego.

Teologowie prawostawni wiele uwagi poswiecili modelowi struktury modlitwy
epiklezjalnej, dlatego i my na podstawie opracowan prébowaliSmy przesledzic¢
geneze i historie powstania epiklezy. Takie podejscie do tematu pozwolito nam lepiej
zrozumie¢, w jaki sposob teologowie Wschodu pojmujg epikleze i bronig swego
stanowiska w ramach teologii epiklezy. Wschodni mysSliciele, wielokrotnie
wypowiadajgc sie w kwestii epiklezy, powotywali sie na te miejsca w Biblii, gdzie ich
zdaniem znajduje sie kontekst ttumaczacy pojecie teologiczne modlitwy epiklezjalne;.
Dlatego w naszej rozprawie podaliSmy konkretne miejsca biblijne majgce wiele
wspoblnego z epikleza. | chociaz Biblia nie zawiera istniejacej dzis i znanej teologom
formuty epiklezjalnej, zdaniem teologéw Wschodnich praobraz epiklezy odnajdujemy
w tekstach biblijnych. Przejawem epiklezy sg wiec wszelkie skutki dziatania Bozego
w historii zbawienia i skutki, jakie zachodzg w chlebie i winie, a takze w obecnych na
Eucharystii wiernych. Zaréwno cud daréow w Biblii, jak i cud darow w modlitwie
epiklezjalnej, zdaniem teologdéw, wskazujg na paralele Boskiego dziatania w zyciu
ludzi wszystkich czasow.

Historia rozwoju Eucharystii jest takze historig rozwoju epiklezy, dlatego nie
sposob byto pomingé pierwsze pomniki chrzescijanstwa traktujgce o Eucharystii, a
jak sie okazato, i o modlitwie epiklezjalnej. Oczywiscie, geneza Eucharystii i sam
przebieg jej narodzin byt wazny dla nas przede wszystkim z tego powodu, ze pozwolit
na przesledzenie i uchwycenie teologicznego aspektu modlitwy. Teologowie
Wschodni w swoich pracach wiele uwagi poswiecili analizie tekstow pierwotnych
miodego Kosciota, w ktérych, jak sie okazato, juz istniata modlitwa epiklezjalna.
Dlatego i my podaliSmy w naszej pracy takg ilos¢ tekstow pomnikéw klasycznej
literatury liturgicznej, jakg zacytowali prawostawni mysliciele. To z kolei ttumaczy,
dlaczego powotywaliSmy sie na jedne dzieta (np. z czasow tradycji apostolskiej), a

inne pomineliSmy. PrzytoczyliSmy formute epiklezy zawartg w liturgiach swietego

'B. Bo6punckoii, Taiina Ipecesimoii Tpouyst, Mocksa 2005, 202.
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Jana Chryzostoma i swietego Bazylego Wielkiego, a pomineliSmy na przyktad liturgie
Swietego Jakuba czy liturgie Uprzednio Poswieconych Daréw. Wszelkie dzieta
teologiczne, jakie wykorzystywaliSmy do naszych rozwazan, a ktore z kolei byty
przedmiotem rozwazan prawostawnych teologéw, pozwolity nam zaobserwowac, w
jaki sposob epikleza stawata sie tym, czym jest dzisiaj w interpretacji i rozumieniu
teologow prawostawnych. PoznaliSmy, sledzac droge rozwoju, ze epikleza
przybierata rézne formy , Zze w nabozenstwach zydowskich teologowie dopatrzyli sie
Sladow przysztej epiklezy.

Przedmiotem naszych rozwazan byta epikleza konsekracyjna, dlatego
ograniczylismy sie tylko do wskazania sladéw innego rodzaju modlitw epikletyznych
(chodzi o epiklezy, ktére zawierajg pozostate sakramenty Kosciota). Przy ,wydobyciu”
epiklezy z réznych pomnikéw liturgicznych zaobserwowalismy, jak istotng role
odgrywa Duch Swiety. Prawie kazde dzieto po$wiecone tematyce epiklezjalnej, w
wiekszym lub mniejszym stopniu, wskazuje na role Ducha. To wiasnie On dokonuje
przemiany tam, gdzie zstepuje. Dopetnieniem, czy tez mozna powiedziec,
wzbogaceniem na polu teologicznych rozwazan o epiklezie, jest rola Logosu. Jak
zauwazylismy, istnieje wrecz gteboka zwigzek wynikajacy z tacznosci epiklezy
Logosu z epiklezg Ducha.

Otwartym pytaniem nie mogta nie pozostaé osoba szafarza. Kosciot
prawostawny ma swoje zdanie na temat tej stuzby i wynikajacych z niej funkgciji.
Kosciot Wschodni w osobie kaptana widzi posrednika na wzor takiego posrednictwa,
ktore znane jest tylko Chrystusowi: ,Pan Jezus, bedgqc zarazem Bogiem i
cztowiekiem, przywrocit tgcznos¢ miedzy Bogiem i ludzmi: gtos Bozy stat sie styszany
dla ludzi, bowiem On jest Stowem Bozym, ktore stato sie ciatem; z drugiej strony,
wrociwszy do nieba ze swojg ludzkg naturg, jako nasz Obronca <wstawia sie za nami
przed obliczem Boga>°, przedstawiajac Mu ofiare, ktorq <uczynit raz na zawsze,
ofiarujac samego siebie> °za swoich braci, ludzi™.

Stuzba kapfanska ma wielkg odpowiedzialno$¢, pozostajac zarazem stuzbg o
wielkim przywileju. Tak jg definiuje sw. Jana Chryzostom, méwiac, ze: ,Kaptani, to sg

ludzie, ktorzy zyja na ziemi i obracajg sie w niej. Sq tymi, ktorzy rozporzgdzajg

2 Hbr 9, 24.
> Hbr 7, 27.
4 KKP, 361.
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niebiariskim, i otrzymali wiadze, jakiej nie dano aniotom, ani archaniotom™

. W naszej
dysertacji zrozumienie funkcji kaptana jest wazne, bowiem od tego zalezy
zrozumienie relacji zachodzacych pomiedzy modlitwg epiklezjalng i funkcjg
wynikajgcq z postugi kaptana. W Kosciele Zachodnim kaptan dziatajacy In persona
Christi, zdaniem teologéw Wschodnich, jest jakby konsekratorem daréw. Natomiast
juz modlitwa epiklezjalna i cata rola Ducha Swietego jest mocno pomniejszona, co i
powoduje rozbieznosci w pojmowaniu teologicznego aspektu nie tylko epiklezy, ale i
catego rozumienia liturgii eucharystycznej®. Dlatego pytanie o pluralizm teologiczny w
kwestii kaptanstwa pozostaje nierozstrzygniety, lecz czeka na swoje wyjasnienie.
Przy omdwieniu zagadnienia relacji zachodzgcych pomiedzy kaptanem i epiklezg
dos¢ waznym akcentem okazata sie sprawa kaptanstwa powszechnego, czyli
wszystkich wiernych.

Teologia Wschodnia za kazdym razem, kiedy jest omawiana jakakolwiek
kwestia teologiczna, probuje pojmowac zagadnienie odmiennie od pojmowania tej
samej kwestii przez Kosciot Zachodni, jak sie zdaje. Widzimy to chociazby w
ponizszej wypowiedzi: ,, Teologia, ktora przyjeta i nazywana, jako szkolna, rozpatruje
sakramenty zbyt jednostronnie. Ta stronniczosc dotyczy tych, nad ktorymi i przez
ktérych ten sakrament sie sprawuje. Natomiast istotny punkt sakramentu, jakim jest
sam fakt, wskazujacy na to, co sie dokonuje — jest pominiety’”.

Przy analizie tekstéw Wschodnich teologédw na plan pierwszy wydobyte
zostaty skutki, jakie zachodzg po przyzywaniu Ducha Swietego, bowiem w definicji
epiklezy czytamy: ,Epikleza — to prosba skierowana do Boga Ojca o zesfanie Ducha
Swietego na dary eucharystyczne: chleb i wino, zeby zostaly przemienione w
rzeczywiste Ciato i Krew”.

Przemianie chleba i wina w ramach modlitwy eucharystycznej i skutkach, jakie
zachodzg po modlitwie epiklezjalnej nad przedstawionymi darami ofiarniczymi oraz
tymi, ktérzy spozywajg w komunii Dary ofiarne, poswiecilismy kolejny rozdziat naszej
dysertacji. Szczegodlnie zaakcentowaliSm sam mechanizm przemiany materii —
chleba i wina, a nastepnie, zwrdcilismy wiekszg uwage na skutki, jakie zachodzg w

Eucharystii po spozyciu przemienionych Chleba i Wina w tej jedynej epiklezie —

> CB. Hoaun 3natoycr, Croso mpemve o cesuencmee B: Teopenus cesmozo omya nawezo Hoanna
3namoycma, T. 1, xu. 11, C. — [lerepbyprs 1896, 426.

8 K. Kepu, Eexapucmis, Tapuxs 1947, 257.

" H. Adanacses, Cryorcenue mupsn 6 yepkeu, Mocksa 1995, 41.

¥ E. Smykowska, Liturgia Prawostawna (maty stownik), Warszawa 2004, 25.
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Eucharystii, bedacej centrum chrzescijaniskiego zycia®. Takze i tu nalezy podkresli¢
wyjatkowo$¢ roli Ducha Swietego, ktéry po przyzywaniu dokonuje cudu przemiany.
W takiej kolejnosci widzimy logiczno$¢ Bozego planu: najpierw Duch Swiety
przemienia materie, mozna rzec martwa, chleb i wino, aby pdzniej dokonac
przebdstwienia cztowieka. Dlatego w modlitwie epiklezjalnej, widzimy istotne ogniwo,
jakie niezbedne jest w duchowym Zzyciu cztowieka, ktdére ma prowadzi¢ do
zjednoczenia z Bogiem. Wynikajace z analizy teologicznej wnioski pomogty nam
lepiej spojrze¢ na powdd, dla ktérego teologowie prawostawni bronig prawostawnego
rozumienia modlitwy epiklezjalnej.

Zajmujac sie epik lezg, naukowcy Greccy zastosowali metode poréwnawcza,
opisujac dziatania Ducha Swietego w dziejach Starego Przymierza az po dziatanie
Ducha w epiklezie, co i nam pozwolito przyblizy¢ pojecie jej istoty. Wiele uwagi
po$wiecilismy skutkom, wynikajacym z dziatania Duch Swietego. W Starym
Testamencie byty to dary, ktére mozna juz teraz nazwac¢ zapowiedzig, swego rodzaju
praobrazem daréw, jakie Duch Swiety udziela podczas przyzywania Go w ramach
Eucharystii, w modlitwie epiklezjalnej.

Spér pomiedzy rozumieniem epiklezy i jej roli w Eucharystii przeciwstawit
sobie dwa odmienne momenty, ktére byly uwazane za najwazniejsze — w Kosciele
prawostawnym: epikleza, a w katolickim: stowa ustanowienia. Takie rozumienie
problemu zrodzito wiele sporéw, ktéore w pewnym sensie wzbogacity teologiczne
rozumienie epiklezy w obu Kosciotach i doprowadzity do nowego odczytania i
interpretowania epiklezy. Takie kroki widoczne sg we wspdlnych deklaracjach
Kosciotow, chociaz jak juz zaznaczyliSmy, pogtebienie teologiczne nie zniosto
pierwotnego rozumienia epiklezy, lecz je wzbogacito, i tym samym pozwolito na
dalszg wspodtprace w tym zakresie. Dlatego naszym zdaniem jest to kolejny temat,
jaki z czasem nalezatoby podjac.

Jednak w naszej pracy nie zostato uwzglednione wszystko ,co mogtoby pomaoc
w lepszym zrozumieniu epiklezy, np. pominieta zostata apofatycznoscé,
charakterystyczna dla teologii Wschodu, a ktéra mogtaby utatwi¢ zrozumienie danej
problematyki. Metoda katafatyczna, jakg utrzymujemy w naszej pracy, siega po takie
orzeczenia, ktore okreslajg Boga na podobienstwo kazdej innej definicji ludzkiej. Bog

jako Absolut nie jest w petni poznawalny, dlatego uzupetnieniem teologii postugujace;j

? [Ipasocnasue u sxymenusm, JokyMeHTsI 1 MaTepranbs 1902 — 1999, Mockaa 1999, 377.
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sie metodq katafatyczna, jest teologia apofatyczna. Taka teologia negatywna jest
teologig autonomiczng i jej aksjomat brzmi: ,O Bogu wiemy jedynie, ze jest, nie zas,
jaki jest’*®. Nie udato sie takze dotrze¢ do literatury, naszym zdaniem interesujacej ze
wzgledu na hipotezy tam zawartyte, a pdzniej kontynuowanej i rozwinietej przez
teologéw Greckich - chodzi o teologie H. Hemmera i P. Batiffola’".

Naszym zdaniem, a to bez watpienia byloby owocnym uzupetnieniem
omawianych przez nas kwestii, mozna by przeanalizowa¢ kazdy pomnik liturgiczny
szczegolnie traktujgcy o pierwszych zgromadzeniach wiernych chrzescijan na
modlitwie liturgicznej. To pozwolitoby na Smielsze orzeczenia w sprawie epiklezy i jej
rozumienia, co z kolei datby nam wiecej informaciji, ktére moglibysmy wykorzystac
do gtebszego zrozumienia poruszanej przez nas problematyki. Jednak zajeliSmy sie
tylko tymi dokumentami, w ktérych, zdaniem teologéw prawostawnych, znajdowat sie
pracbraz lub byta obecna epikleza z uformowang lub formujgca sie strukturg
modlitewna.

Kolejng kwestig, ktérg nalezatoby przebadac, jest kwestia ekumeniczna.
Nalezatoby przebadac¢ te ptaszczyzne ekumeniczng, ktdra przejawia sie w ramach
dziatan charyzmatycznych w Kosciele, bowiem jak zauwazajg teologowie: ,Ruch
charyzmatyczny postawit przed wyznawcami Chrystusa problem przeanalizowania
pneumatologi’™. O tym takze przypominajg dokumenty z Malines™, cytujace
soborowy Dekret o Ekumenizmie, w ktorym czytamy: ,Obecny Swiety Sobor wyraza
usilnie pragnienie, aby dziatania synow KoSciota katolickiego, zespolone z
dziataniami braci odtfgczonych, dgazyty do tego, by nie stwarza¢ zadnych przeszkod
na drogach Opatrzno$ci i nie thumié przyszlych zachet Ducha Swietego™*.

Wielo$¢ zagadnien poruszonych przez nas przy omdéwieniu teologii epiklezy,
rozpoczynajac od jej genezy juz zawartej w praobrazach, przez strukture i forme tej
modlitwy, az po jej skutki przejawiajace sie w mocy przebostwiajacej, pozwolita nam
pojac, dlaczego Kosciot Wschodni broni pojecia epiklezy w swoim rozumieniu, nie
dajac jej rangi formy magicznej, cho¢ widzi w niej tak wielkg moc, ktéra na

podobienstwo Wcielenia Chrystusa odkrywa droge kazdemu cztowiekowi, aby mogt

0P, Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakow 1996, 21.

' Zob. H. Hemmer, Doctrines des Apotres, Paris 1907; P. Batiffol, Eucharistie, w: Etudes d’histoire et
de theologie positive, Paris 1930.

"2 H. Paprocki, Obietnica Ojca, 155 — 156.

" 1I Dokument z Malines, Ekumenizm i Odnowa Charyzmatyczna, red., Kard. Leon J. Suenens,
Krakéw 2007, 34..

" DE, 24.
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byé uczestnikiem Nowego Nieba i Nowej Ziemi' nie tylko w Wiecznosci, lecz i na

ziemi.

B Ap21, 1.
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