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0. Einleitung

Die Welt ist kleiner geworden. Die Anzahl der Menschen ist gestiegen. Die Inseln
der Seligen sind untergegangen im Ansturm Hilfe suchender Menschen. Nun leben
wir alle innerhalb eines Staates zugleich in Zugehorigkeit zu einer Religion, selbst
wenn es die atheistische ist. Jedoch setzt das gedeihliche Zusammenleben voraus,
dass die Menschen die Unterschiedlichkeit religioser Praxis nicht allein wahrneh-

men, sondern wertschatzen.

Es ist flir das Nach-Kriegs-Deutschland wegen der historischen Ereignisse der nati-
onal-sozialistischen Zeit ein besonderes Verhaltnis zwischen Christen und Juden zu
konstatieren. Aus diesem Geschehen resultiert eine besondere Aufmerksamkeit fiir

die Freiheit jeder Religionsausiibung.

In diesem gesellschaftlichen Zusammenhang steht die Frage: Wie sieht die katholi-
sche Theologie, vertreten in ihren Lehrern, das Problem der Selbstmitteilung Gottes

an die Menschen im Islam?

Mit dem Erstarken der Wirtschaft in Deutschland tritt als bisher noch unbekannte
grofde religiose Gruppe der Islam in die bundesdeutsche Wahrnehmung. Als im Jahr
1961 das Anwerbeabkommen mit der Tiirkei abgeschlossen wurde, hatten sowohl
die Tiirkei als auch Deutschland davon einen Profit. Die Bundesrepublik bekam Ar-
beitskrafte, die Tiirkei Devisen. Damals wurde der Satz gepragt: ,Es sollten Arbeiter

'M

kommen! Aber es kamen Menschen mit all ihren Sorgen und No6ten!“ Doch war die

Ausiibung der Religion zu diesem Zeitpunkt eher nicht im Blickfeld der Beteiligten.

Aufgrund der Vereinzelung der Arbeitnehmer entstanden nach und nach Moschee-
vereine, die Uiber die Jahre daran gingen, ihre eigenen Moscheen aufzubauen. Jetzt
leben in Deutschland circa 4 Millionen Menschen muslimischen Glaubens. Dabei
handelt es sich nicht allein um Menschen mit auslandischem Pass, sondern auch um
in Deutschland Geborene und zum Islam konvertierte bisherige Christen. Bis zum
aktiven Versuch der Re-Islamisierung Europas - Spanien, Sardinien, Sizilien und die
Balkanldnder waren ja zeitweilig muslimisch - mit der Entstehung der salafisti-
schen Szenen lag der Akzent auf der Koexistenz und nicht auf einem Dialog. Die Re-
ligionen haben nebeneinander existiert, einen Bedarf an religiosem Austausch gab

es nicht. Es ist der Ruf der StrafSe, der die Christen zum Nachdenken tiber den Islam



zwingt. Ist das Christentum besser als der Islam? Diese Untersuchung wird zeigen,

dass die Frage so gestellt, falsch ist.

Die tlirkisch-muslimische Gemeinschaft iibte zuerst viel mehr einen kulturellen und
nicht einen dogmatischen Islam aus. Diese Sichtweise hat sich am 11. September
2001 gedandert.! Der Islam stand plotzlich als Zeichen fiir Gewalt und Terrorismus.
Bis heute empfinden Muslime in Deutschland einen Rechtfertigungsdruck bei jedem
Anschlag, der in unserer Welt durch Muslime ausgefiihrt wird. Landauf landab wird
der Islam mit diesem Image gezeichnet. Mit dem Entstehen der Bewegung ISIS wird
eine beziehungslose Koexistenz unmoglich. Christentum und Islam sind beide

gleichermafden gezwungen zu einem Dialog.

Ein Leben nebeneinander, ohne Verbindung, ist unmoglich geworden. Nur wer sich
kennt, kommt in die Lage, Verstindnis zu entwickeln. Dazu ist zwingend geraten,
sich auf theologischem Boden zu begegnen und iiber die Inhalte der Religionen mit-
einander nachzudenken. Nicht allein unverbindliche Nettigkeiten sind zu tauschen,
nein, es gilt auch eine Menge Vorurteile abzubauen und den Versuch zu machen,
den Anderen mit den Augen des Anderen zu sehen. Selbst die Politik fordert das
theologische Nachdenken mit der Absicht, den Frieden gemeinsam zu gestalten. Der
frithere deutsche Aufienminister Sigmar Gabriel hat aus diesem Grund am 22. Mai
2017 religiose Oberhdupter der ganzen Welt ins Auswartige Amt eingeladen. 450
Personen haben sich zu Vortrdgen und Gruppenarbeit zusammengefunden. Auch
wenn Religion und Staat getrennte Welten sind, so ist dennoch eine gute Kooperati-
on wiinschenswert. ,Es gehort aber nicht zur staatlichen Kompetenz, den interreli-
giosen Dialog zu fiihren, sondern eher, den Rahmen zu schaffen, dass religiose Ak-
teure miteinander ins Gesprach kommen und ihre positiven Friedensimpulse in die

Prozesse einbringen.“?

1 Hans Waldenfels und Heinrich Oberreuter haben die Tagung der Gorres-Gesellschaft 2002 in Er-
furt zusammengefasst. In der Einleitung schreiben sie: ,Die Religion kann inzwischen nicht mehr
allein aus religionswissenschaftlicher oder gar theologischer Sicht behandelt werden. Auch andere
geisteswissenschaftliche Disziplinen wie die Politikwissenschaft kommen nicht um hin, sich mit der
gesellschaftlichen Rolle und Bedeutung der Religion zu befassen.“ Hans Waldenfels / Heinrich Ober-
reuter (Hrsg.), Der Islam - Religion und Politik, Paderborn 2004, S. 7

2Timo Guizelmansur, ,Friedensverantwortung der Religionen“. Eine neue Initiative des deutschen
Auswartigen Amtes, in: CIBEDO-Beitrage zum Gesprach zwischen Christen und Muslimen 2/2017,
S. 84-86, hier 85-86



In solchen Dialogen geht es nicht darum, den anderen zu iiberzeugen, seine Religion
aufzugeben, sondern es geht darum, ihn zu verstehen lernen. In vielen kleinen
Schritten wird das geschehen miissen. Einen Schritt dazu soll diese Untersuchung

darstellen.

In vier Abschnitten wird das Thema behandelt werden. Zuerst gilt es die Offenba-
rungstheologie zu betrachten. Es geht also um die Frage, wie in Christentum und
I[slam sich Gott den Menschen mitgeteilt hat. Ist das auf die gleiche Weise geschehen
oder verschieden? Dabei ist fiir das Christentum die Frage zu bearbeiten nach einer
Verdanderung der Auffassung von Offenbarung innerhalb der katholischen Theolo-
gie. Es wird zu zeigen sein, dass der Begriff von einem instruktionstheoretischen
Verstandnis zu einem kommunikations-offenen Verstandnis gewachsen ist. Gleich
im Anschluss daran ist diese Frage auf den Bereich des Islam anzuwenden. Da ist zu
zeigen, ob auch hier ein verandertes Offenbarungsverstiandnis gegeben ist. Wenn
diese Uberlegungen abgeschlossen sind, dann gilt es an Hand einer Reihe zeitgends-
sischer Theologen eine Untersuchung dariiber zu fiithren, wie die neu gewachsene
Sicht der Selbstmitteilung Gottes in die Welt hinein fiir den Bereich des Islam von
katholischer Seite wahrgenommen wird. Die theologische Arbeit der heutigen Leh-
rer wird dann in einem dritten Kapitel an der historischen und der lehramtlichen
Theologie zu spiegeln sein, mit der Frage ob es eine reine Weiterentwicklung dar-
stellt oder, ob eine Veranderung zu sehen ist. Folgerichtig muss dann der vierte Teil
die mogliche Entwicklung der Erkenntnisse in Richtung auf einen Dialog zeigen. An
dieser Stelle muss die Frage nach der Wahrheit angesprochen werden. Der Mittel-
weg zwischen dem Relativismus aller Religionen und der Exklusivitit der je eigenen
ist zu sehen. Die zur Analyse notwendigen Schriften sind in deutscher Sprache ver-

fasst oder liegen in Ubersetzung vor.

Ein zwar wichtiges Thema unserer Zeit ist dabei, welche Rolle die Religionen im

Kontext von Gewalt3? spielen. Diese Frage ist an anderer Stelle schon behandelt. In

3 Karen Armstrong beginnt ihr Buch Im Namen Gottes mit einer Betrachtung dieses Zusammenhangs.
Es heifdt dort: ,Bei allen grofden Kriegen der Menschheitsgeschichte war die Religion die Ursache.
Wie ein Mantra wird dieser Satz von amerikanischen Kommentatoren und Psychiatern, Londoner
Taxifahrern und Oxford-Absolventen rezitiert.” Karen Armstrong, Im Namen Gottes, Miinchen 2014,
S. 11 Dabei sind die beiden Weltkriege sicher nicht religios motiviert gewesen. Armstrong weist auf:
,Die Uberzeugung, Religion miisse rigoros aus dem politischen Leben herausgehalten werden, wur-
de zum Griindungsmythos des souverdnen Nationalstaates.“ Karen Armstrong, Im Namen, S. 14 Im

7



der vorliegen Untersuchung geht es um theologische Inhalte. Die Beschaftigung mit
dem Islam und seinem Gottesbild ist das wichtigste Feld. Vorurteile und Klischees
haben oft bei solchen Diskussionen mehr Gewicht als theologischer Sachverstand.
»,Denken vom Anderen her und auf den Anderen hin — und das in Wechselseitigkeit
- wird zu einer der bedrangendsten Provokationen in internationaler, inter-
kultureller wie interreligioser Begegnung.“4 Unsere christliche Beschaftigung mit
dem Islam muss mit dem Studium des Korans beginnen um die Theologie dieser
Religion zu verstehen. ,Denn Mitte des Islams und damit auch Mitte seines Offenba-
rungsanspruchs ist der Koran; er ist aus muslimischer Sicht Urnorm der Wahrheit,

Richtschnur fiir ein gutes Leben und direkte Anrede Gottes an den Menschen.“>

Dabei ist es fiir Christen wichtig zu wissen, dass es eine Reihe von Gemeinsam-
keiten mit dem Islam gibt: Wir glauben gemeinsam an einen transzendenten Gott,
den Schopfer, den Barmherzigen, das Licht®, Gott der den Menschen in die Mitte der
Schopfung gestellt hat. Dabei wissen beide Religionen: Der Mensch hat eine un-
sterbliche Seele, er muss nach dem Tod Rechenschaft liber sein Leben geben, er
geht in das Paradies ein, wenn er rechtschaffen befunden wurde, sonst in die Holle.
Es gibt fiir uns beide eine Auferstehung der Toten. Es gibt in beiden Religionen die
Engel als Boten Gottes. Das Fasten ist uns gemeinsam. In Fragen der Ethik gleichen
sich die Ansdtze beider Religionen. Dagegen gibt es auch deutliche Unterschiede,
die ein Gesprach schwer belasten konnen. Die Aussage muslimischer Theologen,

dass Mohammed der alles tiberbietende Prophet Gottes ist und dass der Koran als

Tafsir heifdt es bei Sure 22,40 als Begriindung der Gegenwehr: ,Dann aber wurde dieser Vers offen-
bart, der die Gegenwehr erlaubt, nachdem sie ihnen in siebzig Versen im Qur’an untersagt worden
war.“ Mit der Uberlegung zu einem Kampf der Kulturen befasste sich nicht allein Samuel P. Hunting-
ton, Der Kampf der Kulturen, Miinchen 1998 sondern vorher bereits Bassam Tibi, Krieg der Zivilisatio-
nen - Politik und Religion zwischen Vernunft und Fundamentalismus, Hamburg 1965. Spater hat dies
die Internationale theologische Kommission getan mit der Schrift: Der Dreifaltige Gott, Einheit der
Menschen. Der christliche Monotheismus gegen die Gewalt, 6. Dezember 2013, die bis heute nicht in
deutscher Ubersetzung vorliegt.

4 Hans Waldenfels, Gott. Auf der Suche nach dem Lebensgrund, Hildesheim 1995, S. 43

5 Klaus von Stosch, Warum Christen den Koran lesen sollten, in: Stimmen der Zeit, 234. Bd, 141. Jg,
Heft 12, Freiburg 2016, S. 824

6 Der bekannte Lichtvers (Sure 24,35) beginnt mit dem Text ,Allah ist das Licht der Himmel und der
Erde.“ Dann wird bildhaft ausgefiihrt, dass dieses Licht leuchtet, ohne dass es einen innerweltlichen
Grund dazu hitte. Der Tafsir erlautert: ,Uber die ewige Dauer der Olquelle hinaus ist ihr Ol so rein,
dass es vor lauter Reinheit beinahe von selbst leuchten wiirde — auch wenn das Feuer es nicht bertihr-
te. Also Licht iiber Licht in Hiille und Fiille und in aller Ewigkeit. Die Ortlichkeit des Olbaums ist mit
dem Ausdruck weder dstlich noch westlich aufgehoben wie die Authebung der Ortlichkeit des Lichtes
aus der Nische zwischen den zwei Raumlichkeiten, weil Allah selbst, der hier das Licht der Himmel
und der Erde ist, keine Ortlichkeit hat.



ultimatives und letztes Wort Gottes zu gelten habe, sind dabei die wichtigsten Un-
terschiede. Fiir einen Muslim gibt es keine Weitergabe der Ursiinde, jeder Mensch
ist nur fiir sich allein verantwortlich fiir sein Handeln. Der Islam lehrt immer und
immer wieder, dass es keine Trinitdt geben kénne - Trinitdt bedeute Vielgotterei.
Ebenso widersetzt sich der Islam der Inkarnation des Wortes Gottes in Jesus Chris-
tus (auch wenn er gleichzeitig Jesus das Wort Gottes nennt) und leugnet folglich
auch die Erlésung durch Tod und Auferstehung Jesu. Das sind neben Gemeinsam-
keiten auch grofde Unterschiede. In den verschiedenen Dialogforen ist dariiber hef-

tig gestritten worden.

Als Beweis fiir die Hoherwertigkeit des Islam wird von Muslimen oft argumentiert,
dass das Neue besser sein miisse als das Vergangene. Vielleicht sollten wir es hier
mehr mit der Theologie des Augustinus halten. Der denkt im elften Buch seiner Be-
kenntnisse liber die Zeit nach im Zusammenhang mit der Schépfung. Weil wir Men-
schen doch immer nur von Zukunft und Vergehen denken kénnen. Wenn wir jedoch
Ewigkeit zu denken vermdochten, dann kdnnten wir sehen, dass in der Ewigkeit Got-
tes nichts voriiber geht sondern gleichzeitig bleibt.”? Martin Luther hat das in den
Satz gefasst: ,Denn Gott sihet nicht die zeyt nach der lenge, sonder nach der quer.“8
Flr den katholisch-muslimischen Dialog kénnte das die Einsicht bringen, dass die
Offenbarung endgiiltig nicht gleichzeitig als letzte im Ablauf der Zeit erfolgt sein
muss, sie kann dann auch auf der Zeitachse zurtick liegen. Letztlich ist das der Ge-
danke fiir Christen, dass die Mitteilung Gottes in der Menschwerdung des Sohnes

uniberbietbar ist.

Von Seiten der katholischen Theologen mdéchte ich in dieser Studie auf den Islam
blicken. Die Frage erhebt sich: Wie gehen katholische Theologen mit der Selbstmit-
teilung Gottes im Blick auf den Islam um? Nun ist der Begriff Selbstmitteilung Gottes
kein Begriff muslimischer Theologie, deshalb ist es notwendig, neben den Hinwei-
sen zum Offenbarungsverstandnis auch den anderen Spuren in der muslimischen

Theologie nachzugehen. D.h. zu entdecken, wo sehen die katholischen Theologen

7Vgl. Aurelius Augustinus, Bekenntnisse XI, 11, in: Des Heiligen Kirchenvaters Aurelius Augustinus
Bekenntnisse, libersetzt von Dr. Alfred Hoffmann, Kempten 1914 = BKV 18, S. 279-280
8 Er sagt das in der Auslegung von 2 Petr 3,8 wo es darum geht, dass beim Herrn tausend Jahre wie
ein Tag sind und umgekehrt. Hier zitiert nach Martin Luther, Die ander Epistel S. Petri und eine S.
Judas = Martin Luthers Werke, Weimarer Ausgabe WA Bd. 14, Weimar 1895, S. 70-71



Spuren von Gottes Selbstmitteilung z.B. in der Schopfung, den Fragen der Ethik oder
der Anthropologie.

Thomas von Aquin dufdert als Absicht seiner Summa contra gentiles die Bemiihung
um die Weisheit, weil der Mensch so nahe an Gott heran kommen kénne. Das erste
Ziel ist dabei, die Irrtiimer zu verbannen. Aus zwei Griinden kann er aber nicht ge-
gen alle Irrtiimer vorgehen. Zum ersten, da ihm nicht alle bekannt sein werden,
»Zum zweiten, weil einige von ihnen, wie die Mohammedaner und die Unglaubigen
mit uns nicht in der Autoritit irgendeiner Schrift libereinkommen, durch die sie
liberzeugt werden konnten, so wie wir wider die Juden disputieren kénnen auf
Grund des Alten Testaments, wider die Irrglaubigen auf Grund des Neuen. Diese
aber nehmen ja keins von beiden an, weshalb es notwendig ist, auf die natiirliche
Vernunft zuriickzugreifen, der alle beizustimmen gezwungen sind. Diese jedoch ist
in gottlichen Dingen mangelhaft.“ Die Koran Ubersetzungen sind Thomas noch
nicht bekannt, und seine arabisch Kenntnisse - trotz der Nahe zum arabisch ge-
pragten Siiden vielleicht gering. Dass er aber liber die menschliche Vernunft als Zu-

gang zu Gott formuliert, sie sei auch mangelhaft, das ist hochst bemerkenswert.

Um nun den Islam als Religion zu verstehen, muss auch eine Recherche im Bereich
der muslimischen Kultur erfolgen. Das Christentum kann ich ja auch nicht aus der
Lektire der Bibel lernen, sondern durch das Studium der Lehre, der Geschichte und
der Kultur. Georges Anawati, selber in muslimischem Umfeld in Agypten geboren
und in Frankreich als Dominikaner ausgebildet, schreibt dazu: ,Zundchst einmal
bezeichnet der Islam drei Dinge zugleich, die in einer organischen und unléslichen
Weise miteinander verkniipft sind: eine Religion mit ihrem Dogma und ihrer Le-
benslehre, eine Gesellschaftsordnung - das heifst eine Lebensauffassung und einen

Lebensstil - und schlieflich eine Kultur und Zivilisation.“10

Es hat im Lauf der Geschichte immer wieder christliche Autoren gegeben, die Stel-
lung zum Islam bezogen haben. Die islamische Expansion nach dem Tod Moham-
meds und die vier Kreuzziige haben das Verhaltnis zwischen Christen und Musli-

men stark belastet. Neben Polemiken gab es auch Untersuchungen zur Stellung Jesu

9 Thomas von Aquin, Die Summe wider die Heiden, I. Buch, 2. Kap., libersetzt von Hans Nachod und
Paul Stern, Leipzig 1935, S. 75

10 Georges C. Anawati, Zur Geschichte der Begegnung von Christentum und Islam, in: Andreas Bsteh
(Hrsg.), Der Gott des Christentums und des Islams, M6dling 2013, S. 13

10



und Mariens im Koran, es gab solche zum Offenbarungsverstandnis. Wenn Offenba-
rung dabei auf der Ebene: ,Gott sendet eine Mitteilung an die Menschen” angesie-
delt wird, dann kommt es zwangslaufig zur Unvertraglichkeit mit jeder anderen
Offenbarung. Anders ist es, wenn man es von der anderen Seite aus betrachtet, also
von Seiten des Glaubensaktes aus. ,Das ist freilich kein neuer Fund, sondern steht in
engstem Zusammenhang mit einem Verstindnis von Offenbarung, das allmahlich
schon einen weitgehenden Konsens, auch iliber die Konfessionsgrenzen hinweg ge-
funden hat: Offenbarung ist wesenhaft Selbstoffenbarung Gottes. Gott offenbart
nicht etwas, sondern sich selber.“11 Ich beschranke mich in dieser Untersuchung
vorwiegend auf die Theologen deutscher Sprache, auch wenn Ubersetzungen
durchaus vorliegen. Eine weitere Beschrankung liegt darin, dass ich in der Regel die
Theologen nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil berticksichtige. Das liegt an der
neuen Sichtweise des Vorgangs der Offenbarung. Dass aber eine Untersuchung zum
Thema Selbstmitteilung Gottes im Islam aus dem Blickwinkel katholischer Theologie
vorgelegt wird, ist neu. Am Ende der Untersuchung sollte die Erkenntnis stehen,
dass die Strahlen der Wahrheit, die wir Christen in den anderen Religionen erken-
nen konnen, auch fiir uns selber eine Bereicherung darstellen. Fiir unsere eigene

Theologie gewinnen wir aus der Beschaftigung mit den anderen Religionen.

Zuerst gilt es die Entwicklung im theologischen Reden iiber Offenbarung in den ei-
genen Reihen zu klaren. Dabei ist abzugrenzen zwischen Offenbarung als Selbstmit-
teilung Gottes und individueller Offenbarung, die hier nicht Gegenstand der Unter-
suchung wird. Der Ubergang in der katholischen Theologie von der Auffassung, Gott
gabe den Menschen Instruktionen, hin zu dem Gedanken, dass Gott sich selbst aus-
sagt im geschichtlichen Ablauf der Welt ist nachzuzeichnen. Dann erst konnen wir

einen Blick auf die muslimische Theologie zur Offenbarung wagen.

Der zweite Schritt dieser Untersuchung besteht darin, die Aussagen katholischer
Theologen in der Beschaftigung mit dem Islam zu zeigen. Dazu beginne ich mit den
Arbeiten des Theologen und Islamologen Georges Anawati, und somit gleich mit
einer Ausnahme. Die Altmeister deutscher Theologie, Karl Rahner, Josef Ratzinger,

Hans Kiing und Walter Kasper folgen in den nachsten Abschnitten. Das theologische

11 Heinrich Ott, Die Endgiiltigkeit der Christusoffenbarung, in: Andreas Bsteh (Hrsg.), Christlicher
Glaube in der Begegnung mit dem Islam, M6dling 1996, S. 212-213

11



Werk von Hans Kiing hat Karl-Josef Kuschel weitergedacht. Theologische Auseinan-
dersetzung mochte ich aufzeigen an der Arbeit von Hans Waldenfels mit einem Ex-
kurs zu Jaques Dupuis und der von Gerhard Gade mit einem Exkurs zu John Hick.
Hier sind dann die beiden weiteren Ausnahmen zu den sonst deutschen Theologen.
Mit Christian Troll kehre ich in die deutsche Theologen Welt zuriick. Den Schluss
der Theologen-Riege bildet der in Paderborn lehrende Klaus von Stosch. Er ist der
namhafte Vertreter der Komparativen Theologie. Dabei handelt es sich um die Fort-

fiihrung der Theologie der Religionen.

Im dritten Teil der Untersuchung komme ich zuerst zu den Wurzeln der Beschafti-

gung katholischer Theologen mit dem Islam.

Thomas von Aquin, und der grofde Kardinal Nikolaus von Kues haben die Polemiken
gegen den Islam nicht aufgegriffen. Sie gehen von unterschiedlichen Ausgangspunk-
ten los und kommen zu differenzierteren Urteilen als manche Heutigen. Die Aus-
wahl ist einerseits darin begriindet, dass Thomas von Aquin der Lehrer schlechthin
geworden ist, der mit seinen Werken Generationen von Theologen in ihrer Sicht-
weise bestimmt hat, und andererseits Nikolaus von Kues, der als Vertreter des ro-
mischen Papstes in den Gesprachen mit dem Patriarchen von Byzanz - das gerade
von Muslimen eingenommen worden war - besonders eng mit dem Islam in Kon-
takt gekommen war. Gerade seine Sichtweise verwundert unter heutiger Einschat-
zung. Die Begegnung der Papste Johannes Paul II. und Benedikt XVI. mit dem Islam
miissen die Umsetzung des Konzilsgedankens zeigen. Wenn auf der Ebene der Kir-
chenleitung ein wertschatzender Umgang gepflegt wird, dann kann auf lokaler Ebe-

ne keine Ablehnung mehr Bestand haben.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat den Durchbruch zu einer wertschatzenden Hal-
tung der Christen gegeniliber den Muslimen gebracht. Hier ist die Konzilserklarung
Nostra aetate und die spatere Erklarung der Glaubens-kongregation Dominus Jesus

zu bedenken.

In einem vierten Kapitel versuche ich dann, eine Handlungsanweisung fiir den in-
terreligiosen Dialog aufzuzeigen. Dazu gehort auch ein Blick auf den Begriff Wahr-
heit. Mit Hilfe der komparativen Theologie tun wir einen Blick in die Zukunft. Das
konnte dann ein Beitrag zum Verstandnis des Islam im christlich theologischen

Kontext sein.
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Der Verlauf des Nachdenkens soll zu einem wertschiatzenden Umgang christlicher
Theologie mit den Aussagen des Islam fiihren. Das beinhaltet auch die Bereitschaft,
auf einander zu horen. Die Erkenntnis wird heifden miissen: Unter Wahrung eigener
Glaubensgrundsatze offen bleiben fiir die Glaubensaussagen der muslimischen Re-
ligion, damit wir Christen davon fiir den eigenen Glauben gewinnen. Die 9. Weltmis-
sionskonferenz des Okumenischen Rates der Kirchen formulierte 1989 in San An-
tonio: ,Wir kénnen keinen anderen Weg des Heils bezeugen als Jesus Christus;

gleichzeitig konnen wir Gottes Heilshandeln keine Grenzen setzen.”

Methodisch ist zur Bewaltigung der anstehenden Frage die Literatur der ausge-
wahlten Theologen zu befragen. In deren Werken zeigt sich, welche Bedeutung sie
dem Islam zumessen und welche Einfliisse des Islams auf das theologische Denken

der christlichen Lehrer wirksam werden.
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1. Selbstmitteilung im Licht der Offenbarungstheologie

In der europdischen Geistesgeschichte spielt die Unterscheidung zwischen natiirli-
cher und tbernatiirlicher Offenbarung eine grofde Rolle. Natiirliche Offenbarung
bedeutet, dass mit den Mitteln des Verstandes'? jedem Menschen, auch jenen, die
nicht glauben, eine Erkenntnis Gottes aus der von ihm geschaffenen Welt moglich
ist. Gott manifestiert sich in seiner gesamten Schopfung. Dazu ist es nicht erforder-
lich Gottes Stimme zu horen. Die Kontemplation fiihrt in der Geschichte zur Er-

kenntnis Gottes.

Die Theologie macht derartige Erkenntnisbemiihungen zu ihrem Untersuchungs-
gegenstand und versucht dabei besonders seit der Scholastik auch, zu Gottesbewei-
sen!3 zu gelangen. Ubernatiirliche Offenbarung bedeutet gegeniiber der natiirlichen
Offenbarung eine kognitive Erfahrung Gottes, die nur bestimmten Menschen zuteil
wird. Dies betrifft nach scholastischer Auffassung die Mysterien des Glaubens und
kann gemeinhin auch bezogen werden auf aufdergewohnliche Selbstbezeugungen

Gottes, die ausgewdhlten Menschen widerfahren4. Es ist eine Schwierigkeit

12 Der Katechismus der Katholischen Kirche erklart in Artikel 50: ,Durch seine natiirliche Vernunft
kann der Mensch Gott aus dessen Werken mit Gewissheit erkennen. Es gibt jedoch noch eine andere
Erkenntnisordnung, zu der der Mensch nicht aus eigenen Kraften zu gelangen vermag: diejenige der
gottlichen Offenbarung.” (auch DH 3015)

13 Es ist heute kaum noch méglich von einem Gottesbeweis zu sprechen, ohne in Frage gestellt zu
werden. Dabei meint ein Gottesbeweis ja nicht eine mathematische Deduktion sondern die begriffli-
che Entfaltung der religiosen Erfahrung. So ist auch festzuhalten, dass nicht ein einzelner Beweis
kraftig genug ware - auch wenn ihn Thomas von Aquin aufgestellt hat -, nicht einmal die Summe
aller denkbaren Gottesbeweise. ,Wenn Thomas die Gottesbeweise als notwendiges Fundament der
Theologie als Wissenschaft ansieht, so ist das durch seinen von Aristoteles iibernommenen Wissen-
schafts-Begriff bedingt.“ (Otto Muck / Friedo Ricken, Gottesbeweise, LThK, Freiburg 1995, Bd 4,
885) Richard Dawkins hingegen zogert nicht, die quinque viae des Thomas inhaltsleer zu nennen. Die
drei ersten Gottesbeweise fiihrt er jeweils auf die Regression zuriick und schreibt, dass diese gewis-
sermafden auch liber Gott hinaus zu gehen habe. Auch die Beweisfiihrungen Dawkins erhalten ihr
Gewicht nicht durch die Logik der einzelnen Beweisfilhrung sondern allenfalls durch die Summe
ihrer Aussagen. (Richard Dawkins, Der Gotteswahn, Berlin 2010, 108-112)

Eine gute Zusammenfassung der quinque viae findet sich bei David Berger, Thomas von Aquin be-
gegnen, Augsburg 2002, S.98/100

14 Insbesondere Frauen scheinen fiir solche Anndherungen Gottes besonders empfanglich. Ich nenne
hier lediglich vier von ihnen: Maria de Jesus de Agreda (1602-1665), deren Schrift ,Die mystische
Stadt Gottes” 1670 in Madrid erschien, weil sie die erste Fassung auf Geheifd des Beichtvaters ver-
nichtet hatte. Spater als Maria Agreda lebt Anna Katharina Emmerick (1774-1824). In den Jahren
1819-1824 halt der Schriftsteller Clemens Brentano ihre Visionen schriftlich fest und gibt sie bear-
beitet unter den Titeln Das bittere Leiden unseres Herrn Jesu Christ, Das Leben der heiligen Jungfrau
Maria und Das Leben Jesu heraus. Die dritte dieser Frauen ist Theres Neumann (1898-1962). Seit
dieser Zeit sind auch die Visionen biblischer Szenen des Neuen Testamentes bekannt. Als vierte
nenne ich Maria Faustyna Kowalska (1905-1938). Jesus selber beauftragte sie mit der Verbreitung
des Gedankens der gottlichen Barmherzigkeit. Auf Geheifd ihres Beichtvaters schrieb sie ihre Visio-
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schlechthin, Ketzer und Heilige auseinander zu halten. Dazu bedarf es dogmatischer

Klarheit.

Die Selbstoffenbarung Gottes!> geschieht im Ablauf der Zeit. ,Auch die Welt ist ein
Buch, das uns von Gott spricht, das einzige Buch, iiber das die heidnische Mensch-
heit verfiigte.“16 So ist die Offenbarung Gottes eine Geschichte des Austauschs zwi-
schen Gott und den Menschen, in dem die Empfangsfahigkeit des Menschen und
seine Antwort die zentrale Rolle spielen!’. ,Als Grund und Sinn von Geschichte tut
sich hier etwas auf, das wir in unserer menschlichen Sprache und nach Analogie
unserer sonstigen Erfahrung nicht mehr als ein Es, sondern nur als ein Er, als Du
und als Ich bezeichnen miissen, als ein Jemand, der sich als absolutes souveranes
Subjekt erweist.“18 Damit tritt der namenlose Gott als ein Du in die menschliche
Geschichte ein. Das ist ein bedeutender Unterschied zur muslimischen Sicht. Dort
gibt es das personliche Miteinander zwischen Gott und den Menschen nicht. Christ-
lich gesprochen erfiillt sich hier eine personale Selbstmitteilung, nicht eine Sachof-

fenbarung.

1.1. Offenbarungen als Kategorie religiéser Erfahrung

Der Kirchenhistoriker geht davon aus, dass in der Zeit bis zum 3. Jahrhundert der
Kanon der biblischen Schriften festgelegt worden ist. Zeugnis dafiir ist das Murato-
rische Fragment. Daneben tritt die Vorstellung von einer regula veritatis oder
doctrinae bei Irenaus, Klemens von Alexandrien und Tertullian. Schrift und Traditi-
on scheinen schon komplett ausgefiihrt zu sein. Bei genauer Betrachtung wird die-

ser Eindruck allerdings zu revidieren sein. So treten um die Wende zum 3. Jahrhun-

nen in ihren Tagebiichern auf. Solche Privatoffenbarungen wurden in der Zeit der Aufklarung als
Aberglaube abqualifiziert und spater durch die wissenschaftliche Psychologie sdkularisiert.

15 In der theologischen Diskussion werden die Begriffe Selbstoffenbarung und Selbstmitteilung sy-
nonym gebraucht. Tobias Trappe bietet einen historischen Abriss zum Gebrauch des Begriffes Selb-
stoffenbarung. Er weist den Weg von Hegel und Schelling zu Pannenberg. Fiir ihn heifdt es: ,Selbstof-
fenbarung Gottes ist ein wesentlich wechselseitig freies und insofern inter-personales Geschehen; es
setzt mit der Freiheit Gottes diejenige des Menschen voraus.” Tobias Trappe, Selbstoffenbarung und
Freiheit. Spatidealistische Perspektiven zu einem Schliisselbegriff heutiger Theologie, in: Philosophi-
sches Jahrbuch 104 (1997), S. 150-170, hier S. 165

16 Jean Danielou, Der Gott der Heiden, der Juden und der Christen, Mainz 1957, S. 17f.

17 Wer Ohren hat zu horen, der hore. Mk 4, 9

18 Walter Kasper, Evangelium und Dogma. Grundlegung der Dogmatik = Walter Kasper, Gesammelte
Schriften Bd. 7, Freiburg 2015, S. 267-268
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dert noch alte und neue Offenbarungen miteinander und in Spannung zueinander
auf.’® Als eine historische Nachbemerkung fiihrt Seeliger an: ,Der Kirchenhistoriker
wird jedoch darauf hinweisen miissen, dass das Phanomen ganz spezieller Offenba-
rungen bis heute keineswegs aus der Geschichte der Kirche verschwunden ist.
Vielmehr zeigt es sich, parallel zur theologischen Durchsetzung des Verstandnisses
der Offenbarung als Selbstoffenbarung Gottes, seit 1830 verstarkt im Zusammen-
hang der Marienerscheinungen.“? Wir miissen an dieser Stelle festhalten, dass das
kirchliche Lehramt stets an der Unterscheidung von allgemeiner oder amtlicher
Offenbarung und privater Offenbarung festgehalten hat. Aber auch hier durchdrin-

gen sich beide Bereiche. So gehen wir an den Anfang.

Der Mensch gibt Gott Namen. Das ist der Beginn, eine personliche Beziehung zu
entwickeln. Die Behauptung von Niklas Luhmann, dass Gott keinen Namen habe,
entspricht nicht den Tatsachen?!. Der El Schaddai, der Allmachtige, El Roi, der Gott,
der mich gesehen hat (Abrahamsgeschichte), Eloah, der Gott der einzeln gerichteten
(in eine Richtung fokussierten) Energie und Elohim, der Gott der verblindeten Kraf-
te z.B. sind Namen, die bezeugen, wie Gott durch seine Schopfung wahrgenommen

wird.

Jeder Mensch besitzt die natiirliche Fahigkeit, Gott in der Welt zu erkennen. Aber
nicht alle Menschen in der Geschichte wollten sich der Selbstoffenbarung Gottes
offnen. Die Offenbarung am Sinai sollte ein Beispiel kollektiver Offenbarung sein.
Das Volk hatte Angst und Mose wurde beauftragt, alleine auf den Berg zu gehen und
die Thora zu empfangen. In Dtn 5, 4f wird das Geschehen noch einmal thematisiert:
,Auge in Auge hat der Herr auf dem Berg mitten aus dem Feuer mit euch geredet.

Ich stand damals zwischen dem Herrn und euch, um euch das Wort des Herrn wei-

19 ygl. Hans Reinhard Seeliger, Fortgesetzte Offenbarung. Kirchengeschichtliche Beobachtungen, in:
Jirgen Werbick (Hrsg.), Offenbarungsanspruch und fundamentalistische Versuchung = QD 129,
Freiburg 1991, S. 141-160, hier S. 148

20 Seeliger, a.a.0.,S. 151

21 Den wohl markantesten Einschnitt in dieser Entwicklung finden wir in der Religion der Hebraer,
und zwar in der Form einer resoluten Verweigerung der Riickkehr des Jenseits ins Diesseits. Bei
allen Inkonsequenzen einer dann anschlief}enden Priesterreligion: der Gott der Hebraer hat keinen
Namen. Er entzieht sich der Erkenntnis und der Behandlung, indem er sich vorstellt als die Zukunft,
die er sein wird. Er gibt sich als Text in die Welt. Der Text, der der Welt als Bauplan zugrunde liegt,
ist als doppelgleisige Tradition offenbart, als schriftliche Fixierung fiir eine zukunftsoffene miindli-
che Uberlieferung der Interpretation.” Niklas Luhmann, Die Religion der Gesellschaft, Frankfurt
2002,89/90
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terzugeben; denn ihr wart aus Furcht vor dem Feuer nicht auf den Berg gekom-
men.” Also, Gott will alle Menschen erreichen.22 Aber nur einzelne Personen zeigten
sich im Lauf der Geschichte bereit, die Offenbarung zu empfangen und zu verkiin-
den. ,Um die versprengte Menschheit wieder zur Einheit zusammen zu fiihren, er-
wahlt Gott Abram und ruft ihn aus seinem Land, von seiner Verwandtschaft und aus
seinem Vaterhaus, um ihn zum ,Stammvater einer Menge von Volkern“ (Gen 17, 5)

zu machen.“?®

Abraham geht seinen Glaubensweg experimentell, er sucht und entdeckt Gott selbst
und Gott sucht Abraham. Im Koran ist Abraham der am haufigsten genannte Pro-
phet. ,Er wird als Gottesfreund (Sure 4, 125) und Vater der Gldubigen (Sure 22, 78)
bezeichnet. Abraham soll sehr sensibel und ruhig gewesen sein und sich Gott auf-
richtig und standhaft hingegeben haben (Sure 11, 75).“2# So wird er zum Prototyp
des Glaubenden, denn er bejaht uneingeschrankt Gottes Wege. An seinem Lebens-
beispiel wird die Regel ersichtlich, dass der Glaube nicht gelehrt werden kann, son-

dern durch Erleben weiter gegeben wird.

Die Suche Abrahams nach dem Gott der Realitdt lasst sich am besten mit der bibli-
schen Aufforderung: lech lecha! Geh zu Dir selbst!* ausdriicken. Er sucht jetzt Gott
in und durch die Welt. Das ist Ausdruck dafiir, dass in der Tat Abraham zum Vorbild
des glaubenden Menschen geworden ist, sowohl fiir Juden, wie fiir Christen und fiir
Muslime. Abraham zeigt mit seinem Verhalten, dass es dem Menschen maglich ist,
mittels der Beobachtung der Natur und des Gebrauchs seines Verstandes zur Ein-

sicht des Einen Gottes zu kommen.

22 Bei Jesaja 6, 8 heifdt es: Danach horte ich die Stimme des Herrn, der sagte: Wen soll ich senden?
Wer wird fiir uns gehen? Ich antwortete: Hier bin ich, sende mich! Und noch Matthaus 24,14 in der
Endzeitrede wird formuliert: Aber dieses Evangelium vom Reich wird auf der ganzen Welt verkiin-
det werden, damit alle Volker es horen; dann erst kommt das Ende.

23 Katechismus Artikel 59 In Genesis 12, 1-9 wird nur von der Berufung des Abram erzahlt, von der
Verheifdung Vater eines grofden Volkes zu sein und der Folgeleistung des Abram. Die Verdnderung
des Namens wird erst in Gen 17, 4-5 berichtet im Zusammenhang mit der Einfithrung der Beschnei-
dung aller Manner. Wesentlich ausfiihrlicher ist die Darstellung Abrahams im Kur’an. Hier sei nur
auf ihn verwiesen als den Erbauer des Hauses. Gemeint ist damit der Bau der Kaaba in Mekka durch
Abraham und seinen Erstgeborenen Ismael. Im iibertragenen Sinn ist es aber auch der Beginn der
Verehrung Gottes im Haus des Islam (Sure 2, 125-128).

24 Mehmet Katar, Art. Abraham (isl.), in: Richard Heinzmann (Hrsg.), Lexikon des Dialogs. Grundbe-
griffe aus Christentum und Islam, Bd. 1, Freiburg 2014, S. 33

25 Der Wiistenvater Antonius formuliert es so: Entdecke Dich selbst und Du entdeckst Gott!
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Nach Abraham werden auch die anderen Vater als Kiinder der Botschaften Gottes
an die Menschen betrachtet, im Judentum und im Islam als Propheten bezeichnet

und in den liturgischen Traditionen der Christen z.B. als Heilige verehrt.*®

Im weiteren Verlauf der Geschichte spricht Gott immer wieder durch seine Prophe-
ten und zeigt sich in den Ablaufen der Geschichte als der Dialogpartner. Das Volk
[srael lernt. In den Geschichten der Familien des Ersten Testamentes wird Gottes

Offenbarung lesbar als Geschichte.

»Im Koran wird Muhammad mitgeteilt, dass auch den Propheten vor ihm Offenba-
rungen zuteilgeworden waren: Siehe, wir offenbarten dir, so wie wir Noah offenbaten
und den Propheten nach ihm. Wir offenbarten Abraham und Ismael und Isaak und
Jakob; den Stdmmen, Jesus, Hiob, Jona, Aaron, Salomo. David gaben wir den Psalter.
(Sure 4, 163)“?7 Die Besonderheit der Genannten besteht darin, dass es ihr Auftrag
ist, zu verkiinden. Alle weitere Offenbarung an jeden Menschen hat direkte Auswir-

kung auf die Seele des das Wort annehmenden Horers.

Neben solchen Einzel-Offenbarungen stehen die Kollektiv-Offenbarungen. Ein Bei-
spiel einer kollektiven Offenbarung findet sich bei der Pfingsterzdahlung. Hier sind
es zuerst die Zwo6lf und dann alle Volkerscharen aus allen Sprachen. Der Versuch
einer kollektiven Offenbarung soll den Anfang einer neuen Geschichte kennzeichnen.
Die Offenbarung am Sinai bedeutet die Geburt des Judentums, das Pfingstgeschehen
die Geburt des Christentums und die Offenbarung an den Propheten Mohammed
die Geburt des Islam. Die im Raum stehende Frage: Wie geschah die Selbstmitteilung
Gottes? erfahrt ihre Antwort: Judentum und Christentum erleben sich als Kollektiv

von Gott angesprochen, im Islam teilt sich Gott vermittelt durch Mohammed mit.

1.2. Das 1. Vatikanische Konzil und die Erkldarung Dei Filius

Es geht hier nicht darum, eine Geschichte des Ersten Vatikanischen Konzils zu

schreiben, auch wenn es da noch blinde Flecken gibt. Lange aber wurde das Erste

26 Katechismus Artikel 61
27 Halis Albayrak, Art. Offenbarung (isl.), in: Richard Heinzmann, Lexikon des Dialogs, Bd. 2, S. 515
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Vatikanische Konzil als graue Folie benutzt, damit das Zweite Vatikanische Konzil

heller erstrahlen konne.

Die Welt hatte sich in den Tagen der Neuzeit drastisch verdndert. Die Naturwissen-
schaften hatten sich oft gegen eine kirchliche Autoritdt behaupten miissen, die aus
der Sorge um die Texte der heiligen Schrift heraus glaubte, die Erkenntnisse der
neuen Wissenschaften bekdmpfen zu miissen. Wenn dann diese Autoritiat abge-
schafft ware, dann koénnte die Wissenschaft triumphieren. Vor allem die Papste
Gregor XVI. und Pius IX. hatten sich gegen die modernen Entwicklungen gewehrt.
Die Enzyklika Quanta cura und der ihr angehdngte Syllabus errorum zeigen die
Richtung an, in die das Konzil sich bewegen wiirde. Dieser Syllabus lief3 erwarten,
dass ein Konzil lediglich die Aussagen des Papstes gegen den Rationalismus und
Liberalismus bestdtigen sollte. Die Konstitution Dei filius gewinnt aber einen deut-
lich grofieren Rahmen wegen ,den vorbereitenden Theologen und der in wichtigen

Punkten entscheidenden Einflussnahme der Konzilsvater.“28

In den Tagen des Ersten Vatikanischen Konzils (8. Dezember 1869 - 20. Oktober
1870) wurde um den Begriff der Offenbarung gerungen.?? Das vielleicht wichtigste
Merkmal beim Ringen auf dem 1. Vatikanischen Konzil war das der Autoritat. Unter
diesem Aspekt wurde alles Denken und Formulieren angesehen. ,Die Offenbarung
wird als autoritatsbegriindend eingefiihrt.“30 Da ldsst sich denken, dass die Selbst-
offenbarung Gottes im Hintergrund der Diskussionen bleibt und der Anschein ent-
steht, als wiirde das Offenbarungsgeschehen auf die Offenbarung von Wahrheiten
und Lehren eingeengt. Das ist ein Preis, den das Erste Vatikanische Konzil fiir seine

Frontstellung gegen den Rationalismus zahlt. Der Preis, den die katholische Theolo-

28 Hermann-Josef Pottmeyer, Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft. Die Konstitution {iber
den katholischen Glauben Dei filius des Ersten Vatikanischen Konzils und die unverdéffentlichten
theologischen Voten der vorbereitenden Kommission, Freiburg 1968, S. 27

29Vgl. den ersten Teil der Habilitationsschrift von Helmut Pfeiffer, Gott offenbart sich. Das Reifen
und Entstehen des Offenbarungsverstindnisses im ersten und zweiten vatikanischen Konzil, Frank-
furt 1982

30 Peter Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977, S. 132 Fiir diese For-
mulierung bezieht sich Eicher auf Yves Congar, der seinerseits sich auf Johann Adam Mdohler stiitzt.
Wobei Méhler durch das Studium der Kirchenvater ,seine von der Aufklarung gepragte anthropo-
zentrisch-soziologische Ekklesiologie auf ein trinitarisch-pneumatologisches Kirchenverstandnis“
hin liberwunden hat. Vgl. Matthias Haudel, Die Selbsterschliefdung des dreieinigen Gottes. Grundlage
eines 6kumenischen Offenbarungs-, Gottes- und Kirchenverstandnisses, Gottingen 2006, S. 223
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gie fir ihren Kampf gegen die Aufkldrung zahlt, ist aber eine falsch angewandte

Apologetik.

,Um die Wahrheit der Offenbarung zu begriinden (und gegen ihre Leugner zu ver-
teidigen) kommt es gemafd dem Ersten Vatikanischen Konzil also weniger darauf
an, die innere Bedeutung der Offenbarung fiir das Leben und das Heil des Menschen
theologisch zu erschlieffen, sondern die liickenlose Kette ihrer dueren Uberliefe-
rung vom gottlichen Offenbarer Jesus Christus bis in die Gegenwart zu rekonstruie-
ren. So lehrt das Konzil, dass die Offenbarung mit den Aposteln vollkommen und

endgiiltig zum Abschluss gekommen sei.“3!

Das Ringen des 1. Vatikanischen Konzils ist bestimmt von der Suche nach prazisen
dogmatischen Aussagen gegen den Modernismus und den Rationalismus. Die
Grundstimmung ist durch Abwehr gekennzeichnet. ,Das in allen geistigen Kréaften,
die die offenbarungsfeindliche moderne Welt bestimmen, treibende und wirkende
Prinzip sieht das Konzil im Autonomieanspruch der Vernunft, der sie jede andere
Autoritat als illegitim ablehnen lasst.“3? In der Auseinandersetzung im Zusammen-
hang mit der ersten Konstitution iiber die Kirche Dei filius werden die unterschied-
lichen Sichtweisen auch miteinander vermischt. ,,Einmal wird die Offenbarung ge-
sehen als Selbstmitteilung Gottes und seiner ewigen Willensbeschliisse, dann aber

als Offenbarung von Dingen, die die menschliche Einsicht {ibersteigen.“33

Dennoch ist es das erste Mal, dass lehramtlich von Offenbarung und gewissermafien
von Selbstmitteilung Gottes gesprochen wird. Im Kapitel 2 der Konstitution Dei filius
vom 24. April 1870 heifdt es: ,jedoch hat es seiner Weisheit und Giite gefallen, auf
einem anderen, und zwar libernatiirlichem Wege sich selbst und die ewigen Rat-
schliisse seines Willens dem Menschengeschlecht zu offenbaren, wie der Apostel
sagt: Oftmals und auf vielfache Weise hat Gott einst zu den Vitern in den Propheten
gesprochen: zuletzt hat er in diesen Tagen zu uns gesprochen in seinem Sohn (Hebr

1, 1f).“3%* Es bleibt hierbei wichtig, dass diese Ansprache Gottes an die gesamte

31 Martin Thurner, Von der Information zur Kommunikation. Das Offenbarungsverstandnis der bei-
den Vatikanischen Konzilien, in: Richard Heinzmann, Mualla Selcuk, Offenbarung in Christentum und
Islam, Stuttgart 2011, S. 129-143, hier S. 135

32 Hermann-Josef Pottmeyer, Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft, S. 59

33 Helmut Pfeiffer, Gott offenbart sich. Das Reifen und Entstehen des Offenbarungsverstandnisses im
ersten und zweiten vatikanischen Konzil, Frankfurt 1982, S. 37

34 Denzinger-Hiinermann, Nr. 3004
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Menschheit gerichtet ist. Bemerkenswert fallt auf, dass in der Diskussion bei der
Kundgabe Gottes im Bereich der Schopfung von manifestatio gesprochen wird, im
Gegensatz zu revelatio, wenn es um die ewigen Ratschliisse Gottes geht. ,Die iiber-
natiirliche Offenbarung wird demnach als eine freie Selbstmitteilung Gottes aus
Liebe beschrieben, in der er gnadenhaft das Geheimnis seiner Personlichkeit und
seines Ratschlusses erschliefdt; das ist noch deutlicher, wenn wir die Formulierun-

gen der urspriinglichen Schemaentwiirfe dazu lesen.“3>

Im weiteren Verlauf der Konstitution geht es darum, dass ,Was an den gottlichen
Dingen der menschlichen Vernunft an sich nicht unzuganglich ist, auch bei der ge-
genwartigen Verfasstheit des Menschengeschlechtes von allen ohne Schwierigkeit,
mit sicherer Gewissheit und ohne Beimischung eines Irrtums erkannt werden
kann.“36 Unter der Pramisse, dass das Erste Vatikanische Konzil vor allem den Irr-
tum abwehren wollte und diesen vor allem im Rationalismus erkannte, wird ver-
standlich, dass es Offenbarung nur unter dem Blickwinkel der Vernunft sieht. ,Zwar
beziehen sich die einleitenden Worte huic divinae revelationi auf die Offenbarung
als Selbstmitteilung Gottes im vorhergehenden Paragraphen zuriick, doch heben
schon die folgenden Worte die inhaltliche und auf die Vernunft bezogene Seite der
Offenbarung hervor, ea quae in rebus divinis humanae rationi per se impervia non
sunt.“37 Nach einem der Theologen in der Vorbereitungs-kommission kommt hier
der Inhalt der Offenbarung vor allem nach dem begrifflichen formulierten Ausdruck
in den Focus. Das Konzil stellt die Transzendenz der Offenbarung heraus und betont
die Notwendigkeit fiir die Kenntnis der Glaubenswahrheiten. Die Begriindung se-
hen die Vater in der Tatsache, dass Gott den Menschen zur Teilhabe an den gottli-
chen Giitern bestimmt habe. In dem Abschnitt liber die Offenbarung ist, ,nachdem
vorher in diesem Kapitel nacheinander von der nattirlichen Offenbarung und der
libernatiirlichen geschichtlichen Offenbarung in den Vatern, Propheten und Chris-
tus gehandelt wurde, schliefilich auch von der endgiiltigen oder eschatologischen
Offenbarung die Rede, die die Erfiillung aller vorhergehenden Offenbarungen be-

deutet.“38 Noch 1971 schreibt Roger Aubert: ,Am 24. April approbierte das Konzil,

35 Hermann-Josef Pottmeyer, Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft, S. 217
36 Denzinger-Hlinermann, Nr. 3005

37 Hermann-Josef Pottmeyer, Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft, S. 221
38 Hermann-Josef Pottmeyer, Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft, S. 230
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obwohl die misstrauischsten der Minoritit noch in letzter Minute zogerten, feierlich
und einstimmig sein erstes dogmatisches Dokument, die Konstitution Dei filius, die
dem Pantheismus, dem Materialismus und dem modernen Rationalismus eine dich-
te und erleuchtete Darlegung der katholischen Lehre liber Gott, die Offenbarung
und den Glauben gegeniiberstellte, eine Darlegung, die dann fast ein Jahrhundert
lang die Grundlage der fundamentaltheologischen Lehrbiicher werden sollte.“3° Aus
heutiger Sicht gefdllt mir das Fazit des Bischofs aus dem US Bundesstaat Georgia
besser, statt die Irrtiimer einiger deutscher Idealisten zu verurteilen, solle man lie-

ber die ,Auffassung verurteilen, Neger hatten keine Seele“.40

1.3. Von der instruktionstheoretischen Verkiirzung zur kommuni-

kativen Mitteilung

,Offenbarungen sind fiir die Antike und ihre Tradition bis ins hohe Mittelalter jene
aktiv hervorgerufenen oder passiv erlebten Vorgiange, welche fiir die eigene und fiir
die fremde Religion den gottlichen Willen kundtun (Divination) oder aber die Gott-
heit zur Erscheinung bringen (Theophanie), und zwar nicht nur als erinnerte Ereig-
nisse der Vergangenheit, sondern auch als gegenwartige Erfahrungen.“4! Der Begriff
Offenbarung hat im Laufe der Zeit eine Bedeutungsverschiebung erfahren. Die ge-
samte Theologie jedoch als Offenbarungstheologie aufzufassen war eine Frucht der
Reaktion auf die europdische Aufklarung des 17. und 18. Jahrhunderts, ,wobei die
katholische Apologetik im Riickgriff auf die Scholastik zur Herausbildung des fun-
damentaltheologischen Offenbarungstraktats gelangte, wahrend die evangelische
Theologie zumindest formal mehr dem aufklarungs-kritischen Denken der Selbstof-

fenbarung Gottes durch den deutschen Idealismus verpflichtet blieb.“42

Viel weiter zuriickgeschaut in biblische und frithpatristische Zeit, wird Offenbarung
als gdttliche Erscheinung betrachtet. ,Aufgrund der Verzogerung der Wiederkunft

Christi und philosophischen Auseinandersetzungen um das richtige Glaubens-

39 Hubert Jedin (Hrsg.), Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. VI/1, Freiburg 1971, S. 785
40 Hubert Jedin, Kleine Konziliengeschichte, Freiburg 1978, S. 114

41 Peter Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977, S. 26

42 Peter Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977, S. 48
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verstdandnis hatte dieses Modell selbst in der alten Kirche nicht lange Bestand.“43
Einen gewissen Widerhall hat diese Vorstellung in der Ubermittlung des Koran an
Mohammed. Gabriel als der Bote und der Sprecher Gottes offenbart den Text des
Wortes Gottes an Mohammed. Auf dessen Glaubenserfahrung stiitzen sich fortan
alle seine Nachfolger. Zum Erweis dieser Nachfolge formulieren sie immer wieder:
Mohammed ist sein Prophet. Innerhalb des Islam ist Offenbarung also konsequent

eine Instruktion, eine Mitteilung von Seiten Gottes an die Menschen.

Mehr und mehr setzt sich in der katholischen Theologie die Erkenntnis durch, dass
Offenbarung nicht eine belehrende Mitteilung einer hoheren Macht darstellt son-
dern ein begleitender Prozess durch alle Wechselfille der Geschichte darstellt - in
jeder Situation immer wieder angemessen.** Pottmeyer halt fest: ,Das 2. Vaticanum
scheint uns nur darin weiterzugehen, dass es in der Offenbarung Ereignis und deu-
tendes Wort unaufloslich verbunden und aufeinander bezogen sieht, wahrend das
1. Vaticanum in seiner apologetischen Akzentsetzung die Ereignisse hauptsachlich

als Beweise der Glaubwiirdigkeit bewertet.“4>

So wird Offenbarung ,in der modernen christlichen Theologie dialogisch-
kommunikativ verstanden und ndher hin als Selbstmitteilung Gottes gefasst. Gott
bestimmt sich aus der Liebe heraus, die sein Wesen ausmacht, dazu, die Liebe des
Menschen zu wollen und um freie Einstimmung des Menschen in seinen Liebeswil-
len zu werben.“4¢ Es geht also nicht um die Mitteilung eines Sachverhaltes sondern
um die Vermittlung des Wesens, als die Anndherung des erlésenden Handelns Got-

tes an die Menschen.

Als eine Schnittstelle zwischen den Vorstellungen des 1. Vatikanischen Konzils und
der des IlI. Vatikanischen Konzils empfinde ich die von Wolfhart Pannenberg einge-

brachte Uberlegung, dass Offenbarung vor allem ein geschichtliches Geschehen

43 Klaus von Stosch, Offenbarung, Paderborn 2010, S. 37

44yon Stosch erzahlt ein Marchen von Soren Kierkegaard nach: Ein Kénig wollte die Liebe eines
armen Madchens erringen. Er konnte alles befehlen. Aber Liebe ldsst sich nicht befehlen, er kann
auch nicht nur einen Liebesbrief schreiben. Deshalb besteht seine Chance einzig darin, ganz Knecht
zu werden und so ihre Liebe zu erringen. Vgl. von Stosch, Offenbarung, S. 47

45 Hermann-Josef Pottmeyer, Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft, S. 218

46 yon Stosch, Offenbarung, S. 46
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ist.#7 In seinem Vortrag benutzt er sieben Thesen, um zu zeigen, dass Gottes Selb-
stoffenbarung nicht in einer Theophanie erfolgte sondern sich durch Gottes Ge-
schichtstaten vollzog.#8 Fiir ihn ist es eine fortschreitende Offenbarung in der Ge-
schichte. ,Die Ausweitung der Gottes Gottheit erweisenden Geschichte auf die Ge-
samtheit alles Geschehens iiberhaupt entspricht der Universalitit des Gottes Isra-
els, der nicht nur der Gott Israels sondern aller Menschen sein will.“4° Es ist wichtig
die Einbeziehung aller Menschen, Juden und Heiden, vor Augen zu haben, denn das
erweist die Universalitat des einen Gottes. Mit dem Christus-Ereignis ist das Ende
der Zeiten schon angebrochen. Deshalb kann es nach diesem Wort, mit dem das
Schweigen Gottes aufgebrochen ist, keinen weiteren Erweis von Gottes Gottlichkeit
geben. ,Wenn das Geschick Jesu Christi Vorwegereignis des Endes und darum Of-
fenbarung Gottes ist, dann kann in der seitdem geschehenen Geschichte und in aller

kiinftigen Geschichte kein weitergehender Selbsterweis Gottes mehr stattfinden.“>0

Das erste Kapitel der dogmatischen Konstitution Dei verbum des Zweiten Vatikani-
schen Konzils ist dann als Schliissel fiir ein neues Verstandnis zu sehen. Wir kénn-
ten die neue Sicht so umschreiben: Offenbarung als reale Selbstmitteilung Gottes,
wodurch der Mensch in seiner Existenz als Partner einer Lebens-gemeinschaft mit
Gott betroffen ist und die in der Geschichte in Taten und Worten zur innerge-
schichtlichen Gegebenheit kommt. Die Aussage, dass die gottliche Offenbarung die
Geschichte des Menschen von Anfang an bis heute begleitet, stellt den Dialog mit

den anderen Religionen auf eine neue Grundlage.

Haben wir bisher Offenbarung als Manifestation der gottlichen Inkarnation in Jesus
verstanden, so ist die hl. Schrift des Neuen Testamentes eine menschliche Doku-
mentation dieses Ereignisses. Erst werden die gottlichen Empfehlungen zu einem
Buch, dann entwickelt sich um dieses Buch herum eine Gesellschaft. Dagegen in-

karniert sich bei der personenzentrierten Offenbarung (Emil Brunner) zuerst Gott

47 Der Vortrag von Wolfhart Pannenberg fand auf einer Arbeitstagung im Oktober 1960 statt, publi-
ziert hat er ihn im Jahr 1961.

48 Pannenberg schreibt: fiir das deuteronomistische Geschichtswerk ist der Exodus und die Land-
nahme der Erweis von Gottes Gottlichkeit, flir die Propheten (z.B. Jesaja) die Bedeutung von Zion
und dem davidischen Koénigshaus. Die spatjlidische Apokalyptik sieht den Erweis von Gottes Gott-
lichkeit im Zusammenhang mit den Ereignissen des Jom ha Jahwe. Das Neue Testament riickt die
Endzeit an die Jetztzeit heran mit dem Gedanken, dass das Himmelreich schon angebrochen ist.

49 Wolfhart Pannenberg, Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung, in: Wolfhart Pannen-
berg (Hrsg.), Offenbarung als Geschichte, Gottingen 1963, S. 91 - 114, hier S. 97

50 Pannenberg, Thesen, S. 106
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in Jesus, danach formen die Menschen, die Zeuge der Inkarnation wurden, bzw. das
Geschehen als solche deuten, eine Gesellschaft, schreiben das auf und machen so
das Buch. Aber es ist ein langer Weg, bis die Erkenntnis Rudolf Bultmanns: ,Wir
konnen Gott nicht anders erkennen als darin, dass er sich uns enthiillt, indem er uns

lebendig macht.“>1 sich auch in Konzilsdokumenten niederschlug.

Mit der Wahl des 77 jahrigen Patriarchen von Venedig, Angelo Giuseppe Roncalli,
zum Papst Johannes XXIII.52 im Jahr 1958 endet eine lange Periode der Theologie-
geschichte. Seit den Umbriichen der Aufklarung im Nachgang zur franzosischen
Revolution hatte sich der Abschluss der romischen Kirche von der Welt verfestigt.
Die Schritte innerhalb des Pontifikates von Papst Pius IX. hin zum Verkiinden des

Jurisdiktionsprimates®3 und der papstlichen Unfehlbarkeit>* zeigen den wachsen-

51 hier zitiert nach Jiirgen Werbick (Hrsg.), Offenbarungsanspruch und fundamentalistische Versu-
chung = QD 129, Freiburg 1991, S. 214

52 Angelo Roncalli hatte als Apostolischer Delegat in der Tiirkei die Erfahrung einer christlichen
Minderheitssituation und der friedlichen Koexistenz der Religionen gemacht. Darauf diirfte auch
sein Anstof? zu einem Konzilstext zu den nichtchristlichen Reliogionen zuriick zu fithren sein.

53 In der dogmatischen Konstitution Pastor aeternus Nr. 2 heifdt es:,Daher hat jeder, der auf diesem
Stuhle Petrus nachfolgt, gemaf$ der Einsetzung Christi selbst den Primat des Petrus iiber die gesamte
Kirche inne.” ,Wer also sagt, es sei nicht aus der Einsetzung Christi des Herrn, selbst bzw. gottlichem
Recht, dass der selige Petrus im Primat iiber die gesamte Kirche fortdauernd Nachfolger hat: oder
der romische Bischof sei nicht der Nachfolger des seligen Petrus in ebendiesem Primat: der sei mit
dem Anathema belegt.” Denzinger - Hiinermann, Kompendium der Glaubensbekenntnisse, Freiburg
2001, Nr. 3057-3058 Die theologische Diskussion um diesen Begriff ist erstaunlich ruhig. Sogar die
Aufforderung Papst Johannes Pauls II. iiber den Petrusdienst nachzudenken, fiihrte nicht zu einem
Aufblithen der theologischen Gesprache zu diesem Thema. Johannes Paul II. schrieb dazu in seiner
Enzyklika Ut unum sint vom 25. Mai 1995: ,Der Bischof von Rom selbst muss sich das Gebet Christi
um die Bekehrung, die fiir »Petrus« unabdingbar ist, voll Inbrunst zu eigen machen, um den Briidern
dienen zu kénnen. Von Herzen bitte ich darum, dass die Glaubigen der katholischen Kirche und alle
Christen an diesem Gebet teilnehmen. Zusammen mit mir mégen alle fiir diese Bekehrung beten.” In
Nr. 89 heifst es: ,Es ist jedoch bedeutungsvoll und ermutigend, dass die Frage des Primats des Bi-
schofs von Rom gegenwartig zum Gegenstand einer unmittelbaren bzw. bevorstehenden Untersu-
chung wurde, und bedeutungsvoll und ermutigend ist es auch, dass diese Frage nicht nur in den
theologischen Gesprachen der katholischen Kirche mit den anderen Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften als wesentliches Thema vertreten ist, sondern auch allgemeiner in der 6kumenischen
Bewegung insgesamt.“ Die Aussagen zum Jurisdiktionsprimat finden dann in der Enzyklika ein tref-
fendes Bild: ,Ist es nicht vielleicht ein Dienstamt dieser Art, iiber dessen Notwendigkeit sich heute
viele von denen duflern, die sich im Okumenismus engagieren? Den Vorsitz in der Wahrheit und in
der Liebe fiihren, damit das Boot - das schéne Symbol, das der Okumenische Rat der Kirchen zu
seinem Emblem gewadhlt hat - nicht von den Stiirmen zum Kentern gebracht wird und eines Tages
sein Ufer erreichen kann.” Nr. 97

54 Die Behandlung des Themas ,Unfehlbarkeit” ist mit der Verkiindung des Dogmas in der dogmati-
schen Konstitution Pastor aeternus Nr. 4: ,Wenn der réomische Bischof ex cathedra spricht, das heifdt,
wenn er in Ausiibung seines Amtes als Hirte und Lehrer aller Christen kraft seiner héchsten Aposto-
lischen Autoritdt entscheidet, dass eine Glaubens- oder Sittenlehre von der gesamten Kirche festzu-
halten ist, dann besitzt er mittels des ihm im seligen Petrus verheifienen gottlichen Beistands jene
Unfehlbarkeit, mit der der gottliche Erléser seine Kirche bei der Definition der Glaubens- oder Sit-
tenlehre ausgestattet sehen wollte; und daher sind solche Definitionen des Rdmischen Bischofs aus
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den Trend zur Zentralisierung des Denkens. Der Antimodernisteneid>> unter Papst

Pius X. schlief3t die Kirche endgiiltig vor den Einfliissen der Welt ab.

Die Umbriiche in der Entwicklung der Welt und der rasante Fortschritt in allen
Wissenschaften haben es mit sich gebracht, dass auch die theologischen Wissen-
schaften einen Erkenntnisfortschritt erlebt haben. Wie ein Aufbaumen erscheint
mir hier die Auseinandersetzung um die Auslegung der heiligen Schrift. Papst Pius
XII. hat mit seinem Lehrschreiben Divinu afflante Spiritu (vom 30 September 1943)
der historisch-kritischen Erforschung der biblischen Texte grof3eren Spielraum er-
offnet. Bislang war dieser Bereich wissenschaftlicher Forschung von Rom vielfach
unterdriickt worden. Allerdings wandte er sich 1950 in der Enzyklika Humani gene-
ris (vom 12. August 1950) gegen modernisierende Tendenzen in der zeit-

genossischen und damals fithrenden franzosischen Theologie.

In die Zeit des Pontifikates Papst Pius XII. fallen auch die Uberlegungen, das I. Vati-
kanische Konzil fortzufiihren und die Aussagen iiber den Papst um solche dogmati-

schen Aussagen liber die Bischofe und die Kirche zu erganzen.5¢ Bewusst hat sich

sich, nicht aber auf Grund der Zustimmung der Kirche unabénderlich.” (Denzinger - Hiinermann,
Kompendium 3074) nicht abgeschlossen. Die Erstauflage von Hans Kiings Buch Unfehlbar? aus dem
Jahr 1970 fand im Jahr darauf eine grofde Erwiderung mit den von Karl Rahner herausgegebenen
Antworten auf die Anfrage von Hans Kiing unter dem Titel ,Zum Problem der Unfehlbarkeit* QD 54,
Freiburg 1971. Die fortgefiihrte Diskussion zeigt die Neuauflage des kiingschen Buches aus dem Jahr
1989

55 Mit dem Motu Proprio Sacrorum antistitum vom 1. September 1910 bis zum Jahr 1967 wurden die
Punkte des Antimodernisteneides verpflichtend fiir jeden Kleriker (siehe Denzinger - Hiinermann,
Kompendium 3537-3550). Was vom irrtumslosen Lehramt verkiindet wurde, das wurde gegen die
Welt mit ihren Irrtiimern gestellt. Schon der Nachfolger Papst Pius X., Papst Benedikt XV. stellte die
umfassende Suche nach ,Modernisten” als Gefahr fiir die Kirche 1914 ein. Die Welt taumelte in ein
umfangreiches Kriegsgeschehen, da waren die Aufmerksamkeiten anderen Ereignissen geschuldet.
Gleichzeitig begannen die theologischen Disziplinen sich zu differenzieren und zu entwickeln. Die
Hilfsmittel profaner Wissenschaften fanden auch in der Theologie Anwendung. Der Eid ist nicht
eigens abgeschafft worden aber aufder Gebrauch gekommen. Seine Fortsetzung erfahrt der Eid jetzt
in der Professio fidei vom 9. Januar 1989. Hier folgt dem Glaubensbekenntnis ein Dreischritt des
Versprechens: 1. Das als von Gott geoffenbarte Glaubensgut zu halten, 2. Das von der Kirche als end-
gultig zu haltende Glaubensgut zu bewahren und 3. Das Glaubensgut zu beachten, das von der Kirche
als verbindlich, wenn auch nicht endgiiltig zu halten vorgeschrieben ist. Dieser Text wurde noch
einmal von der Glaubenskongregation unter dem damaligen Prafekten, Kardinal Ratzinger, am 29.
Juni 1998 erlautert.

56 Der emeritierte Weihbischof von Chur, Peter Henrici, erinnert sich bei einem Vortrag am
11.10.2012 anléasslich der 50 Jahr Feier des II. Vatikanischen Konzils: ,Die Ankiindigung des Konzils
im Januar 1959 erlebte ich im letzten Jahr meines Theologiestudiums in Belgien. Sie traf uns wie ein
Blitz aus heiterem Himmel, und weckte vielerlei Erwartungen. Im Studium war ich auf eine Reihe
offenstehender Fragen aus dem unabgeschlossenen 1. Vatikanum und aus der Modernismuskrise
gestofden, die letztlich nur ein Konzil verbindlich beantworten konnte. Dennoch dachte niemand an
ein Konzil. Erst spater erfuhr ich von P. Leiber, dass sich schon Pius XII. mit dem Gedanken eines
Konzils zum Abschluss des I. Vatikanums getragen habe.”
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Papst Johannes XXIII. gegen eine Fortfiihrung entschieden und vielmehr an eine
neue Ausrichtung gedacht. ,Worauf er abzielt, ist eben kein doktrinales Konzil, das
Lehren festlegt und andere verurteilt, sondern das, was im Riickblick auf seine In-
tention ein pastorales, also ein hirtliches Konzil genannt wird, das sich kiimmert um
die, welche den Hirten anvertraut sind, und das sind nach Uberzeugung des Papstes

wohl nicht nur die Glieder einer verfassten Kirche, sondern alle Menschen.“57

Beobachter aus den anderen Kirchen und Glaubensgemeinschaften konnten zum II.
Vatikanischen Konzil eingeladen werden. Es gab ein Bestreben, die Medien teil-
nehmen zu lassen, damit die Information moglichst breit gestreut werden konnte.
Mit dem Tod Johannes XXIII. (3. Juni 1963) stand aber wieder alles zur Debatte.
Rechtlich endet ein Konzil mit dem Tod des einberufenden Papstes. Der Nachfolger,
Paul VI., machte sehr schnell deutlich, dass er das Konzil wollte und die Ausrich-
tung, die der Vorgdnger vorgegeben hatte, weiter beschreiten wollte. Fiir seine ,An-
trittsenzyklika“ Ecclisiam suam (vom 6. August 1964) lasst er sich erstaunlich viel
Zeit. Dann aber schreibt er dort: ,Nr. 14 Es erhebt sich also die Frage, wie das Ge-
sprach der Kirche mit den Menschen unserer Zeit zu fiihren ist.“ Es geht auch ihm
um das Gesprach der Kirche mit der heutigen Welt. Unter Nr. 77 schreibt er: ,Den-
noch soll unser Dialog nicht auf morgen verschieben, was er heute tun kann; er soll
das brennende Verlangen nach der entscheidenden Stunde und den Sinn fiir die

Kostbarkeit der Zeit haben (vgl. Eph 4, 16).*®

1.4. Offenbarung und Kirche in der dogmatischen Konstitution

Lumen gentium

Die Wirren des deutsch-franzésischen Krieges hatte die Arbeit des Ersten Vatikani-

schen Konzils gestoppt. So war das Schema iiber die Kirche nicht weiter behandelt

57 Knut Wenzel, Das zweite vatikanische Konzil, Freiburg 2014, 20 Es hat um diese Ausrichtung viel
innerkirchlichen Streit gegeben. Letztlich ging es um die Verbindlichkeit der Beschliisse des Konzils.

58 Aus Anlass der Seligsprechung von Papst Paul VI. am 19. Oktober 2014 bezeichnete die Kdlner
Kirchenzeitung diesen Papst als ,Prophet und Zauderer”. Paul VI. kannte die Bestrebungen der Kuri-
alen, ein effizientes Regieren durch papstliche Verordnungen anzustreben. Er war aber auch in sei-
ner Zeit als Bischof von Mailand dahin gereift, dass die Bischofe vor Ort ihre Verantwortung nicht an
eine Zentrale delegieren konnen. Und es war ihm bewusst geworden, dass die Welt differenzierter
geworden war.
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worden. Die vorbereitende Kommission des Zweiten Vatikanischen Konzils griff
also das Schema auf und legte einen Text vor, der die Hierarchie innerhalb der Kir-
che ausfiihrte. Der Eigendynamik des Konzils ist es zu verdanken, dass ein solcher

Text nicht approbiert wurde. In der Beratung wurde der Text vollig umgearbeitet.

Die Kirche wird unter verschiedenen biblischen Bildern gezeigt: Schafstall, Acker
Gottes, Olbaum, Weinstock, Haus, Familie, Braut und Leib Christi. Das folgenreichste
Bild aber ist das vom Volk Gottes, das unter seiner Fiihrung auf dem Weg durch die
Zeit ist. Hier ist die Kirche als die Gemeinschaft von Gleichen gesehen und ausge-
fiihrt mit dem Hinweis auf das gemeinsame Priestertum aller Getauften, das als
Teilhabe am priesterlichen Amt Christi vorgestellt wird. ,Im Hintergrund steht die
Lehre von den drei Amtern Jesu Christi (Prophet, i.e. Lehrer, Offenbarer; Priester;

Hirt, i.e. Konig, Herr), in denen Christi Heilsmittlerschaft sich vollzieht.“>°

Dann aber nehmen die Vater des Konzils in einem weiten Blick auch die Menschen
aufderhalb wahr. ,Diejenigen endlich, die das Evangelium noch nicht empfangen
haben, sind auf das Gottesvolk auf verschiedene Weise hin geordnet. In erster Linie
jenes Volk, dem der Bund und die Verheifdungen gegeben worden sind und aus dem
Christus dem Fleische nach geboren ist (vgl. Rém 9, 4-5), dieses seiner Erwadhlung
nach um der Vater willen so teure Volk: die Gaben und Berufung Gottes namlich
sind ohne Reue (vgl. Rém 11, 28-29). Der Heilswille umfasst aber auch die, welche
den Schopfer anerkennen, unter ihnen besonders die Muslim, die sich zum Glauben
Abrahams bekennen und mit uns den einen Gott anbeten, den barmherzigen, der
die Menschen am Jiingsten Tag richten wird.“ (LG 16) Eine solche Aussage ist nur
moglich im Rahmen einer Theologie der Religionen. ,Die des Konzils ist inklusivis-
tisch: Sie geht von der Einzigkeit und Universalitdt der Heilsmittlerschaft Christi
aus und leitet hieraus die Moglichkeit wenigstens spurenhafter oder unthemati-
scher oder nicht erkannter Verwirklichungen des Heils Christi auch aufderhalb der

sichtbaren Kirche ab.“60

Noch deutlicher wird das Wachsen des Bewusstseins mit der Aussage, dass das

Volk Gottes ein wanderndes Volk ist. So ist die Kirche nicht tiiberzeitlich und unver-

59 Knut Wenzel, Das Zweite Vatikanische Konzil. Eine Einfithrung, Freiburg 2014, S. 75 Siehe Lumen
gentium, Artikel 12
60 Knut Wenzel, Das Zweite Vatikanische Konzil, S. 76-77
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anderlich gedacht. Auf diesem Weg begleitet Gott seine Kirche mit seinem Trost,
wie das Konzil in LG 8 schreibt: die Kirche ,schreitet zwischen den Verfolgungen
der Welt und den Troéstungen Gottes auf ihrem Pilgerweg dahin.” Dahinter wird
sichtbar, dass Gott ,sich vermittels der Kirche (sie als Zeichen und Werkzeug be-
nutzend) in der Welt gegenwartig setzen will.“¢1 Wie das Volk Israel von Gott fiir
alle Volker auserwihlt wurde, so ist die christliche Kirche fir alle Menschen auser-
wahlt um Zeugnis zu geben von Gott. Dabei ist der Dreh- und Angelpunkt von Got-

tes Selbstmitteilung die Menschwerdung des Sohnes.

1.5. Das Ringen um den Text der dogmatischen Konstitution Dei

verbum als Muster fiir den Paradigmenwechsel

Im Riickgriff auf die Theologie des Ersten Vatikanischen Konzils und die Konstituti-
on Dei filius hatte eine vorbereitende Kommission unter der Leitung von Kardinal
Ottaviani ein Schema mit dem Titel De fontibus revelationis erarbeitet. Wenn auch
im theologischen Sprachgebrauch der Begriff revelatio erst mit dem Ersten Vatika-
nischen Konzil gebraucht wird, so ist er doch nicht unbekannt. Tertullian machte
den Begriff revelare ,zum festen theologischen Ausdruck fiir die Begriindung der
christlichen Wahrheit durch die gottliche Autoritat und kirchliche Tradition. Revela-
tio heifdt jetzt die gottlich verbiirgte Glaubenslehre, welche die Kirche tradiert, so
dass der Ausdruck neben die theologischen Kategorien von doctrina, disziplina, fi-

des, regula und andere tritt und zum normativen Begriff wird.“62

Gegen den Text des Schemas wurden in der Konzilsdebatte Einwendungen vorge-
bracht und Gegenvorschlage gemacht. Mit wenig diplomatischem Geschick wollte
Kardinal Ottaviani erreichen, dass nur kleinere Anderungen an seinem Vorschlag
erlaubt sein sollten. Es geht ihm um den Aspekt des Schiitzens und Bewahrens des
depositum fidei. Der Kolner Kardinal Frings erwiderte Ottaviani, dass man in diesem
Text nicht die Stimme des guten Hirten hore, sondern die Stimme des Theologie

Professors. Das Fazit der Diskussion ist: ,Das Schema sollte ganz erneuert werden,

61 Knut Wenzel, Das Zweite Vatikanische Konzil, S. 78
62 Peter Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977, S. 46
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wenn nicht besser ein anderes erarbeitet wird. Es soll kiirzer, klarer, unzweideutig,
pastoraler und 6kumenischer sein.“¢3 Am 21. November 1962 ordnete Papst Johan-

nes XXIII. die Neufassung des Schemas an.

In der Debatte wird deutlich, ,dass eine Darlegung der geoffenbarten Dinge res re-
velatas keineswegs unwissenschaftlich oder unklar sein miisse. Offenbarung ist
Selbstmitteilung Gottes, heilbringende Handlung und Tat Gottes, nicht blofd Be-
kanntmachung von Wahrheiten.“¢4 Auf das Alte und Neue Testament wird im vor-
geschlagenen Schema eingegangen, tliber die fortdauernde Kenntnisnahme der Of-
fenbarung wird nicht reflektiert. Es wirkt etwas wie eine Buchreligion. Damit ware
das Christentum dann durchaus dem Islam vergleichbar. Noch wird Christus nicht
als verbum dei bezeichnet, hier ist von der doctrina die Rede, die die Jiinger zu ver-

breiten haben.

Wenn von Offenbarung gesprochen wird, dann meint das im Schema Ottaviani locu-
tio, Rede Gottes an die Propheten und zuletzt im Sohn Gottes an die Menschen. Hier
ware kritisch nachzufragen, was ist verbum dei im Unterschied zu locutio? In der
Diskussion ringen die Vater sich dann zu der Erkenntnis durch: ,Es gibt nicht nur
eine verbale Offenbarung, sondern auch eine Offenbarung durch Dinge, durch die
sich Gott dem Menschen offenbart.“¢> Pfeiffer berichtet aus den Beitragen von Bi-
schof C.E. Saboia Bandeira de Mello, dass dieser von der Religion der Indianer er-
zahlt, wobei diese nach der Teilnahme an der gottlichen Natur suchen - Offenba-
rung ist auch fiir die Indianer ein Thema. Deshalb wére es seiner Meinung nach bes-
ser, dass im Schema iiber die Offenbarung keine konkreten Beispiele einer Wahr-
heit angezeigt wiirden.®® Konsequent weitergedacht, liegen hier die Wurzeln fiir die
Aussage: ,Darum will die Synode in Nachfolge des Trienter und des Ersten Vatika-
nischen Konzils die echte Lehre tiber die gottliche Offenbarung und deren Weiter-
gabe vorlegen, damit die ganze Welt im Horen auf die Botschaft des Heiles glaubt,

im Glauben hofft und in der Hoffnung liebt.“67

63 Helmut Pfeiffer, Gott offenbart sich. Das Reifen und Entstehen des Offenbarungsverstandnisses im
ersten und zweiten vatikanischen Konzil, Frankfurt 1982, S. 58/59

64 Pfeiffer, Gott offenbart sich, S. 61

65 Pfeiffer, Gott offenbart sich, S. 94

66 ygl. Pfeiffer, Gott offenbart sich, S. 95/96

67 Dogmatische Konstitution Dei verbum Nr. 1
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Der maronitische Patriarch Peter Paul Meouchi erklart, ,Offenbarung (muss) gese-
hen werden als der Akt, durch den Gott sich enthiillt und nicht aufhort, es zu tun.
Denn die Offenbarung bringt uns in personlichen Kontakt mit Gott, der nicht auf-
hort, sich an uns zu wenden.“®8 Solche Gedanken schlagen sich in der Konstitution
Dei verbum dann in der Formulierung nieder: ,Das Offenbarungs-geschehen ereig-
net sich in Tat und Wort, die innerlich miteinander verkniipft sind: die Werke nam-
lich, die Gott im Verlauf der Heilsgeschichte wirkt, offenbaren und bekraftigen die
Lehre und die durch die Worte bezeichneten Wirklichkeiten; die Worte verkiindi-
gen die Werke und lassen das Geheimnis, das sie enthalten, ans Licht treten. Die
Tiefe der durch diese Offenbarung liber Gott und liber das Heil des Menschen er-
schlossenen Wahrheit leuchtet uns auf in Christus, der zugleich der Mittler und die

Fiille der ganzen Offenbarung ist.“¢°

Weihbischof F. Garcia Martinez ist es wichtig zu unterscheiden ,zwischen der akti-
ven Offenbarung Gottes, die eine personale ist, und der objektiven Offenbarung, die
in den Wahrheiten und den von Gott vollbrachten Taten besteht.“7% In dieser Zeit
der Diskussion wird auch angemerkt, dass der Missionsbefehl an keiner Stelle des
Schemas bedacht wird. ,Es bediirfe der Erwdhnung aller Vélker, denen die Offenba-
rung verkiindet wird, insbesondere der Juden, Christus ist auch fiir die Juden ge-
storben.“’! Trotz mancherlei Wortbeitrage der Konzilsviater aus dem Nahen Osten
kommen Muslime hier noch nicht in den Blick. Dennoch heifst es im 3. Kapitel iiber
die Weitergabe des Glaubens: ,Was Gott zum Heil aller Volker geoffenbart hatte, das
sollte so hat er in Giite verfiigt - fiir alle Zeiten unversehrt erhalten bleiben und al-

len Geschlechtern weitergegeben werden.“72

Das Dekret Unitatis redintegratio wurde nach einer spektakuldren Intervention
Papst Pauls VI. in der dritten Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils
am 21. November 1964 verabschiedet. Seine drei Kapitel behandeln die katholi-

schen Prinzipien des Okumenismus, dessen praktische Verwirklichung und die von

68 Pfeiffer, Gott offenbart sich, S. 104 P.P. Meouchi vertritt die Rechte der Patriarchen gegeniiber dem
Papst. Politisch sieht er sich als Araber und sucht deshalb auch das Gesprach mit den muslimischen
Mitbiirgern seines Heimatlandes Libanon.

69 Dogmatische Konstitution Dei verbum Nr. 2

70 Pfeiffer, Gott offenbart sich, S. 121

71 Pfeiffer, Gott offenbart sich, S. 122

72 Dogmatische Konstitution Dei verbum Nr. 7
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Rom getrennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften. Im Einklang vor allem
mit Lumen gentium, der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche, wird hier eine
Neuorientierung der romisch-katholischen Kirche beziiglich ihres Selbst-
verstandnisses deutlich, die eine positivere Wiirdigung anderer Kirchen und kirch-
licher Gemeinschaften beinhaltet und deren Heilsvermittlung (differenziert) aner-
kennt. Inhaltliche Konsequenz daraus ist die Einsicht, dass 6kumenisches Engage-
ment zu den ureigensten Aufgaben der Kirche gehort. Da dieses Dekret ein Jahr frii-
her als die dogmatische Konstitution Dei verbum beschlossen wurde, ist hier auch
noch nichts von der Selbstmitteilung Gottes an alle Menschen in allen Religionen zu

finden.

Die Initiative fiir Nostra aetate geht auf Papst Johannes XXIII. zuriick. Dieser plante
urspringlich ein besonderes Dekret zum Judentum. Als Nuntius in Bulgarien und
Ungarn hatte er die Judenverfolgungen in der NS-Zeit miterlebt und vielen Juden
das Leben gerettet. Seit seinem Amtsantritt 1958 leitete er ein erneuertes Verhalt-
nis seiner Kirche zum Judentum ein. Als ersten unangekiindigten Schritt dazu lief3
er 1959 in den grofden Fiirbitten am Karfreitag die Worte perfidis und iudaicam per-
fidiam streichen. Am 24. April 1960 sandte das Bibelinstitut der Jesuiten in Rom
eine Eingabe zum Judentum an die Zentralkommission, Anfang September eine Ar-
beitsgemeinschaft flir christlich-jiidische Zusammenarbeit in Apeldoorn. Alle Vor-
schldage umfassten zwei Hauptpunkte: eine Verurteilung des Antisemitismus, ver-
bunden mit einem Schuldbekenntnis der Kirche fiir ihren Antijudaismus, der den
Holocaust mit ermdéglicht habe, eine Anerkennung der bleibenden Geltung des Ju-
dentums als Wurzel des Christentums und damit eine Abkehr von dem Schuldvor-
wurf des sogenannten Gottesmordes. Am 13. Juni 1960 bat der jlidische Historiker
Jules Isaac, dessen Frau und Kinder in den Konzentrationslagern der Nazis ermor-
det wurden, den Papst bei einer Privataudienz direkt um eine solche Erklarung und
darum, die bisherige altkirchliche und katholische ,Lehre der Verachtung“ des Ju-
dentums zu verurteilen, um sie nachhaltig zu liberwinden. Er erhielt die Zusage des
Papstes, eine Kommission zur Klarung der aufgeworfenen Fragen einzusetzen, und
die Ermutigung: ,Sie haben das Recht auf mehr als Hoffnung.“ Am 18. September
1960 beauftragte der Papst den deutschen Kardinal Augustin Bea SJ, der das Sekre-
tariat zur Férderung der Einheit der Christen leitete, mit diesem einen Text flir das

Judendekret zu entwerfen. Bei der Diskussion zeigte sich bald, dass an einer Er-
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wahnung der Muslime nicht vorbei zu kommen war. Bischiofe wie der melkitische
Erzbischof Joseph Tawil vermuteten, dass eine Erklarung des Konzils zu den Juden
die Lage der Christen in den mehrheitlich muslimischen Landern deutlich ver-
schlechtern wiirde. Nach langem Ringen wurde Nostra aetate am 28.10.1964 verab-
schiedet. ,Im dritten Artikel liber die Religion des Islam wird das Wort revelatio
vermieden, doch heifdt es, dass die Moslems den alleinigen, lebendigen, in sich sei-
enden, barmherzigen und allmachtigen Gott, den Schopfer des Himmels und der
Erde anbeten, der zu den Menschen gesprochen hat. Damit wird dem Islam eine Of-

fenbarung Gottes zuerkannt, die hier als reine Wortoffenbarung begriffen ist.“73

Am 7.12.1965 erklaren die Vater in der Konzilsverordnung Ad gentes liber die Mis-
sionstatigkeit’# der Kirche: ,Was an Gutem in Herz und Sinn der Menschen oder
auch in den jeweiligen Riten und Kulturen der Volker keimhaft angelegt sich findet,
wird folglich nicht blof3 nicht zerstort, sondern gesund gemacht, iiber sich hinaus-
gehoben und vollendet zur Herrlichkeit Gottes, zur Beschamung des Satans und zur
Seligkeit des Menschen.“7> Hier ist zwar die Weite des Blicks zu allen anderen Men-
schen spiirbar, aber die Vater scheinen doch etwas Angst vor der eigenen Courage

zu haben, sie erwdhnen den Islam nicht.

Die umstrittene Erklarung Dignitatis humanae ebenso vom 7.12.1965 sagt im 9.
Artikel, ,dass die Lehre von der Religionsfreiheit ihre Wurzeln in der Offenbarung
hat, obwohl die Offenbarung das Recht auf Freiheit nicht ausdriicklich lehrt.“7¢ Es
ist deshalb als ein grofder Fortschritt anzusehen, wenn es im Artikel 15 der Erkla-
rung heifdt: ,Denn es ist eine offene Tatsache, dass alle Volker immer mehr eine
Einheit werden, dass Menschen verschiedener Kultur und Religion enger miteinan-
der in Beziehung kommen und dass das Bewusstsein der eigenen Verantwortlich-
keit im Wachsen begriffen ist. Damit nun friedliche Beziehungen und Eintracht in
der Menschheit entstehen und gefestigt werden, ist es erforderlich, dass tiberall auf

Erden die Religionsfreiheit einen wirksamen Rechtsschutz geniefdt und dass die

73 Pfeiffer, Gott offenbart sich, S. 162

74 Hans Kiing sieht eine Wechselwirkung zwischen der europdischen Missionstatigkeit und den Er-
scheinungen der Kolonisierung. Fiir ihn geht die Entwicklung nur dann in die richtige Richtung,
wenn es zu einer autochthonen Theologie kommt. Siehe Hans Kiing, Konzil und Okumene = Samtli-
che Werke Bd. 2, Freiburg 2015, S. 721-726

75 Konzilsverordnung Ad gentes Nr. 9 Der Text erinnert an die Dogmatische Konstitution Lumen gen-
tium Nr. 17

76 Pfeiffer, Gott offenbart sich, S. 169
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hochsten Pflichten und Rechte des Menschen, ihr religioses Leben in der Gesell-

schaft in Freiheit zu gestalten, wohl beachtet werden.”

Das in Dei verbum entwickelte Gottesbild gleicht einem Sprung nach vorwarts. Flir
einen Grofteil dieses Dokuments ist das Sprachmuster der Bibel bestimmend. Uber
zahlreiche Schriftverweise hinaus sind biblische Vorstellungen und Sprechweisen
eingewoben. Schon der erste Satz von Dei verbum 2 gibt eine neue, entscheidende

Richtung an:

,Gott hat es in seiner Giite und Weisheit gefallen, sich selbst zu offenbaren und das
Sakrament seines Willens kundzutun (vgl. Eph 1,9), in dem die Menschen durch
Christus, das fleischgewordene Wort, im Heiligen Geist Zugang zum Vater haben

und teilhaftig werden der gottlichen Natur (vgl. Eph 2, 18; 2 Petr 1, 4).“

Der Offenbarungsvorgang entspringt einer freien Entscheidung Gottes. Das enthélt

etwas positiv Spielerisches, es verweist auf einen Vorgang, der Freude macht.

Die Absicht der Kundgabe hat Gott selbst zum Inhalt: ,,... sich selbst zu offenbaren.”
Die Erschliefung Gottes ist kein Sachvorgang, sondern ein personal gepragter Pro-
zess. Dieser wird von den Vatern des Konzils in der Art eines biblischen Parallelis-
mus entschliisselt: ,,... sich selbst zu offenbaren“ entspricht: ,und das Sakrament
seines Willens kundzutun: ...“ Die zweite Wendung ist in der Sprache des Lehramts
einzigartig. Der Wille Gottes begegnet in diesem Selbsterschlief3ungs-vorgang nicht
als ein unverriickbarer Vollzug, sondern als ein Zeichen des Heils, als das Heilsan-
gebot Gottes. Wenn Gott sich selbst offenbart, macht er darin also seine Heilsabsicht
den Menschen zuganglich. Sich selbst zu offenbaren heifdt fiir Gott, seinen Willen of-
fen zu legen, und dieser ist in sich heilsbezogen, also sakramental. Ob nicht an die-
sem Punkt auch das Nachdenken iiber die Sakramentalitat der Kirche und ihrer Ver-

fasstheit anzusetzen hitte?

Das Ringen um die Konstitution Dei verbum mochte ich zusammenfassen: Es geht
um den Zugang der Menschen zu Gott und darum, dass sie an Gott selbst teilhaben.
Dieser intensive Begegnungsvorgang des Menschen mit Gott ist eingebettet in die
vielfaltige, eben dreifaltige Lebenswirklichkeit Gottes, die in klassischer Weise aus-
buchstabiert wird: durch Christus - im Heiligen Geist - zum Vater. Unschwer ist

darin eine Grundlinie johanneischer Christo- und Theologie zu erkennen (vgl. bes.
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Joh 17,20-23). Der etwas genauer gelesene erste Satz von Art. 2 erschliefdt die Aus-
legeordnung fiir das gesamte weitere Dokument. Was in der Selbstoffenbarung Got-
tes geschieht, ist Zeichen, Sakrament seines Gemeinschaftswillens. Schon im fol-
genden Satz wird erneut erkennbar, dass sich der Text mit einer Beziehungs-
wirklichkeit befasst, die Gott dem Menschen eréffnet: Anrede und Umgang mit den
Menschen als ,Freunde“ mit dem Ziel der von Gott geschenkten Gemeinschaft. Fol-
gerichtig ist in Art. 4 des Dokuments die Botschaft des gesamten Christus-
geschehens in einer entsprechenden (biblischen, vgl. Mt 1, 23) Formel zusammen-
gefasst: ,Gott ist mit uns, um uns aus der Finsternis von Siinde und Tod zu befreien

und um uns zu ewigem Leben zu erwecken.”

Die Vater verweisen in Satz 3 von Art. 2 auf die Bandbreite der hier von Gott initi-
ierten Kommunikation mit den Menschen: ,Das Offenbarungsgeschehen ereignet
sich in Tat und Wort, die innerlich miteinander verkniipft sind“ (vgl. dazu Art. 4 und
17). Schon die biblischen Verfasserinnen und Verfasser wissen um die auch non-
verbale Kommunikation Gottes. Gottes ,Wort“ auf einen sprachlichen Vorgang ein-
zugrenzen, ware eine verhangnisvolle Verkiirzung. Mehrfach leiten die Menschen in
den biblischen Schriften die Gottesrede aus seinem Handeln ab (siehe z. B. Gen 1,1-
2,4a oder auch Lk 6,18; 24,19). Vom Lehramt wird allerdings so gut wie ausschlief3-
lich die Wortverkiindigung Jesu beachtet; sein Handeln wird hingegen vernachlas-
sigt. Dei verbum Art. 2 und 4 weisen einen solchen Umgang mit dem biblischen
Zeugnis als Verkilirzung aus. War in den ersten drei Abschnitten der Offenbarungs-
Konstitution das handelnde Subjekt Gott gewesen, so wird mit dem 2. Satz des vier-
ten Abschnittes der Wechsel zu Jesus Christus als dem handelnden Subjekt vollzo-
gen. Er wird jetzt als der Weg und Mittler gezeigt, er ist das Wort Gottes, das dieser
in die Welt gesandt hat und das er dorthin bleibend spricht. Wenn in Sure 3, 45 Je-
sus als das Wort von Gott beschrieben wird, dann ist damit jedoch nicht das Fleisch
gewordene Wort Gottes aus dem Prolog des Johannes Evangeliums gemeint. Diesen
Unterschied gilt es festzuhalten, denn er zeigt, dass im Christentum von bleibendem
Sprechen Gottes in seine Schopfung hinein ausgegangen wird, im Islam von einem

einmaligen Sprechen in der Vergangenheit.
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1.6. Der Offenbarungsbegriff nach dem Il. Vatikanischen Konzil

Der Hinweis, dass das Zweite Vatikanische Konzil ein pastorales Konzil sein solle,
darf nun nicht dazu missbraucht werden, seine Aussagen als nicht verbindlich an-
zusehen. Auch wenn es an keiner Stelle ein anathema! ausspricht, so heifst es doch
ofters: Die heilige Versammlung lehrt! und dhnlich. Auch wenn kein Irrtum feierlich
widerlegt wird, ist daraus nicht zu folgern, dass die Beschliisse der Beliebigkeit un-
terworfen waren. Es wird hier das Wachsen und Werden innerhalb der Theologie

sichtbar.

Mehr als 50 Jahre nach Ende des II. Vatikanischen Konzils erkennen wir, dass sich
in der Selbstwahrnehmung der katholischen Kirche und der Wahrnehmung der
Welt durch die Kirche Veranderung eingetreten ist. Welt behauptet von sich, dass
sie allein auf Untersuchung und Nachpriifbarkeit aufgebaut sei, alles Erkennen sei

messbar. Und doch wird ebenso sichtbar, wie viel Tauschung moglich ist.””

Theologie kann nach Meinung der Welt nur eine Tauschung sein, denn sie besteht
nicht aus messbaren und wagbaren Elementen. Wer sich jedoch einlasst auf einen
Weg des Nachdenkens und steten Fragens, der findet weiten Raum und Glanz.”8
Dafiir bedurfte es innerhalb der Kirche einer Weiterentwicklung. Die Enge des 19.
Jahrhunderts’? musste iiberwunden werden, Weiterentwicklung als Geschenk er-
fahren werden und Pluralismus innerhalb der Theologie als moglich zugelassen

werden.80

Heute konnen wir festhalten: ,Das fur das Christentum kennzeichnende Denkmo-
dell ist nicht das einer instruktionstheoretischen Offenbarung (Mitteilung objekti-

vierter Sachverhalte in Form von Satzwahrheiten), sondern das einer personalen

77 Wer sich die Bildberichterstattung in den Medien anschaut, wird sehen kdnnen, dass mitunter die
selben Bilder fiir die Erlauterung unterschiedlicher Standpunkte herhalten miissen.

78 Vgl. 2 Kor 4, 5-6 ,Wir verkiindigen namlich nicht uns selbst, sondern Jesus Christus als den Herrn,
uns aber als eure Knechte um Jesu willen. 6 Denn Gott, der sprach: Aus Finsternis soll Licht aufleuch-
ten!, er ist in unseren Herzen aufgeleuchtet, damit wir erleuchtet werden zur Erkenntnis des gottli-
chen Glanzes auf dem Antlitz Christi.”

79 Ich mochte ausdriicklich anfiihren, dass es auch im 19. Jahrhundert weitblickende Theologen ge-
geben hat, deren Stimme aber nicht liberall gehort wurde. Der Tiibinger Theologe Johann Adam
Mohler fand die entsprechende Wiirdigung seines Denkens erst in der Vorbereitung des II. Vatikani-
schen Konzils mit Griindung des 6kumenischen Institutes in Paderborn, das seinen Namen tragt.
Vorher war die Angst, dass der Glaube Schaden nehmen kénne grofder, als der Mut zum neuen Den-
ken.

80 Siehe die Pastoralkonstitution gaudium et spes Nr. 4-10 und die Erklarung tber die Religions-
freiheit dignitatis humanae.
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SelbsterschliefSung (disclosure) Gottes, die in Jesus Christus ihre Vollform gewonnen

hat.“81

Offenbarung wird heute unter der vierfachen Form sprachlicher Mitteilung betrach-
tet. Hierfiir richtungweisend sind die von Friedemann Schulz von Thun8? aufgezeig-
ten vier Ebenen jeder Aufierung. 1. Die Sachinformation, woriiber ich informiere, 2.
die Selbstkundgabe, was ich von mir zu erkennen gebe, 3. der Beziehungshinweis,
wie ich zu dir stehe und 4. der Appell, was ich bei dir erreichen mdchte. Auf diesen
Zusammenhang macht Jiirgen Werbick in seinem Artikel Offenbarung, Systematisch-

theologisch im Lexikon fiir Theologie und Kirche aufmerksam.

Das Offenbarungs-Wort Gottes an die Menschen erfordert eine Stellungnahme des
Menschen, es verlangt nach der Unterscheidung der Geister. Gerade hier zeigt sich
dann die gewollte Kommunikation Gottes mit den Menschen. Das ist gewisserma-
f3en der auch im Islam vertretene Ansatz: Das Leben der Menschen antwortet auf
das Wort Gottes. Ein Unterschied besteht in der Wahrnehmung. Im Islam ist Gott

der Dekretierende, im Christentum ist der Einladende.

Hinzu kommt die christliche Sicht, dass Gott sich ,im Medium geschichtlicher Er-
eignisfolgen und geistgewirkter menschlicher Zeugnisse“83 offenbart. Werbick for-
muliert das so: ,Gott libersetzt das Wort seiner Selbstzusage in die Sprache ge-
schichtlicher Ereignisse und davon in Anspruch genommener, auf sein Wort hin
gewagter Aufbriiche (Gen 12,4); er spricht es schlief3lich aus in dem Gottmenschen,
der christlich als giiltige und authentische Ubersetzung des géttlichen Mysteriums
(Hans Urs von Balthasar) geglaubt wird.“84 Das lasst uns festhalten, dass die Men-
schwerdung des Gottessohnes die Aussage ist, auf die alles bei Gottes Sprechen hin-

aus lauft. Diese Erkenntnis ist innerhalb der Kirche eine stets geglaubte, das Neue

81 Knut Backhaus, Offenbarung im Neuen Testament. Zehn Thesen, in: Richard Heinzmann, Mualla
Selcuk (Hrsg), Offenbarung in Christentum und Islam, Stuttgart 2011, S. 49-57, hier S. 53

82 Friedemann Schulz von Thun (geb. 1944) promovierte iiber Verstandlichkeit bei der Wissensver-
mittlung. Daraus entwickelte er seine Art des Vortragens. Bis zum Jahr 2009 war er Professor in
Hamburg. Aus der Wissenschaft entwickelte er seine Trainings fiir Fithrungskrafte, u.a. auch fiir
Pfarrer.

83 Jiirgen Werbick, Art. Offenbarung. Systematisch-theologisch, in: LThK Bd. 7, Freiburg 1998, S. 994
Werbick erinnert an dieser Stelle an Karl Barth, Die Lehre vom Wort Gottes. Prolegomena zur kirch-
lichen Dogmatik [/1, Ziirich 1964, S. 329 wo Barth schreibt: Haben wir es mit seiner Offenbarung zu
tun, so haben wir es mit ihm selbst und nicht, wie die Modalisten aller Zeiten meinten, mit einer von
ihm selbst unterschiedenen Entitit zu tun.

84 Werbick, Art. Offenbarung, S. 994/995
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liegt in dem Bewusstsein Gott-Menschlicher Kommunikation. Und wahre Kommu-

nikation gelingt dort, wo reale Mit-Teilung zu Selbstmitteilung wird.

Wenn wir den Gedanken von Walter Kasper, dass unser Dogmenverstiandnis einem
dynamischen Prozess unterliegt, folgen, dann erkennen wir die stattgehabte Ent-
wicklung. ,Was das Evangelium in der Schrift und im Dogma ist, ldsst sich nicht al-
lein durch historisch-kritische Untersuchungen, durch logische Konklusionen und
eine allgemein-philosophische Hermeneutik erheben. Es bedarf dazu auch einer
Hermeneutik der christlichen Sendung, einer Offenheit fiir den der Kirche gesetzten
Kairos.“8> Manche Aussagen sind in der Zeit ihrer Entstehung als Kompromiss-
formel geboren worden. Heute stehen sie dann vielleicht einem gemeinsamen Be-
kenntnis im Wege. ,In einer solchen Situation wiirde es zwar nicht der Wahrheit in
einem abstrakten Sinn, wohl aber der Funktion des Dogmas, konkrete Wahrheit hic
et nunc zu erschliefRen, widersprechen, solche Formulierungen einfach starr festzu-
halten. Das Dogma wird sich gerade dann als Zeugnis fiir das Evangelium erweisen,
wenn es neue Formen gemeinsamen Bekennens freigibt, ohne damit in der Sache
die Treue zur geschichtlichen Tradition in Frage zu stellen.“8¢ Kasper mochte Dog-
men also nicht als Last interpretieren, sondern als Zeugnisse der Frohbotschaft des
Evangeliums, das Zukunft ermdglicht. Die Hinwendung Gottes zum Menschen aller

Orten schafft dann auch die Méglichkeiten zum Gesprach.

1.7. Der Begriff Selbstmitteilung Gottes

Vielleicht zum ersten Mal taucht der Begriff Selbst-Offenbarung im 18. Jahrhundert
auf. Der Titel einer 1730 erschienenen Ausgabe der Schriften des Gorlitzer Theoso-
phen Jakob B6hme?®” lautet ,Selbst-Offenbarung (Gottes) in Dreyheit und Weisheit.
Und dieser Begriff steht - auch wenn er sich bei Bohme selbst nicht auffinden las-

sen sollte — nicht nur fiir Bohmes Wirkungsgeschichte; er trifft vielmehr seinen

85 Walter Kasper, Evangelium und Dogma. Grundlegung der Dogmatik = Gesammelte Schriften Bd. 7,
Freiburg 2015, S. 40

86 Walter Kasper, Evagelium und Dogma, S. 41

87 Jakob Bohme (1575-1624), theologischer Autodidakt, von Beruf Schuhmacher, theosophischer
Schriftsteller
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Kerngedanken: die Gottesgeburt in der menschlichen Seele, die den Menschen Gott

in allem finden und mit ihm eins sein lasst.“88

In der evangelischen Theologie begegnet uns der Begriff im 19. Jahrhundert bei Phi-
lipp Konrad Marheineke®® in seiner 1819 in Berlin erschienenen Veréffent-lichung
Die Grundlehren der christlichen Dogmatik. Die katholische Theologie hat diesen
Begriff ebenso im 19. Jahrhundert aufgenommen. ,Notwendig ist die spezielle,
Uibernatiirliche Offenbarung Gottes, weil der Mensch von sich aus - kraft seiner

Vernunft - um Gottes Anordnungen zum Heil der Menschen nicht wissen kann.“0

In der europdischen Geistesgeschichte spielt die Unterscheidung zwischen natiirli-
cher und tbernatiirlicher Offenbarung eine grofde Rolle. Natiirliche Offenbarung
bedeutet, dass mit den Mitteln des Verstandes®: jedem Menschen, auch jenen, die
nicht glauben, eine Erkenntnis Gottes aus der von ihm geschaffenen Welt moglich
ist. Gott manifestiert sich in seiner gesamten Schopfung. Dazu ist nicht erforderlich
Gottes Stimme zu horen. Die Kontemplation fiihrt in der Geschichte zur Erkenntnis
Gottes, die Theologie macht derartige Erkenntnisbemiihungen zu ihrem Untersu-
chungsgegenstand und versucht dabei besonders seit der Scholastik auch, zu Got-

tesbeweisen?? zu gelangen. Ubernatiirliche Offenbarung bedeutet gegeniiber der

88 Jiirgen Werbick, Offenbarungsanspruch und fundamentalistische Versuchung, Freiburg 1991,
S. 195

89 Philipp Konrad Marheineke (1780-1846) war protestantischer Theologe, zuerst mit dem Schwer-
punkt der Kirchengeschichte.

% Jiirgen Werbick, Offenbarungsanspruch und fundamentalistische Versuchung, Freiburg 1991,
S.216

91 Der Katechismus der Katholischen Kirche erklart in Artikel 50: ,Durch seine natiirliche Vernunft
kann der Mensch Gott aus dessen Werken mit Gewissheit erkennen. Es gibt jedoch noch eine andere
Erkenntnisordnung, zu der der Mensch nicht aus eigenen Kraften zu gelangen vermag: diejenige der
gottlichen Offenbarung.” (auch DH 3015)

92 Es ist heute kaum noch moglich von einem Gottesbeweis zu sprechen, ohne in Frage gestellt zu
werden. Dabei meint ein Gottesbeweis ja nicht eine mathematische Deduktion sondern die begriffli-
che Entfaltung der religiosen Erfahrung. So ist auch festzuhalten, dass nicht ein einzelner Beweis
kraftig genug ware - auch wenn ihn Thomas von Aquin aufgestellt hat -, nicht einmal die Summe
aller denkbaren Gottesbeweise. ,Wenn Thomas die Gottesbeweise als notwendiges Fundament der
Theologie als Wissenschaft ansieht, so ist das durch seinen von Aristoteles iibernommenen Wissen-
schafts-Begriff bedingt.“ (Otto Muck / Friedo Ricken, Gottesbeweise, LThK, Freiburg 1995, Bd 4,
885) Richard Dawkins hingegen zogert nicht, die quinque viae des Thomas inhaltsleer zu nennen. Die
drei ersten Gottesbeweise fiihrt er jeweils auf die Regression zuriick und schreibt, dass diese gewis-
sermafden auch iiber Gott hinaus zu gehen habe. Sein Argument zieht er dann aus der Metallurgie:
Gold, dessen letztes Atom man zerschneide, sei kein Gold mehr. Fiir den vierten Gottesbeweis fiihrt
er den liberragenden Stinker ein, den - als Letzt-Grofdten, dann alle Gott nennen. Dem fiinften Got-
tesbeweis ldsst er zuerst einen geringen Raum, bis er Charles Darwin anfiihrt, der mit seiner Unter-
suchung der natiirlichen Auslese, das Argument vom bewussten Gestalter ausgehebelt habe. Auch
die Beweisfiihrungen Dawkins erhalten ihr Gewicht nicht durch die Logik der einzelnen Beweisfiih-
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natiirlichen Offenbarung eine kognitive Erfahrung Gottes, die nur bestimmten Men-
schen zuteil wird. Dies betrifft nach scholastischer Auffassung die Mysterien des
Glaubens und kann gemeinhin auch bezogen werden auf auf3ergewohnliche Selbst-
bezeugungen Gottes, die ausgewdahlten Menschen widerfahren®. Es ist die Schwie-
rigkeit schlechthin, Ketzer und Heilige auseinander zu halten. Dazu bedarf es dog-

matischer Klarheit.

Die Selbstoffenbarung Gottes®* geschieht im Ablauf der Zeit, nicht mit einem Ur-
knall. ,Auch die Welt ist ein Buch, das uns von Gott spricht, das einzige Buch, iiber
das die heidnische Menschheit verfiigte.“>> In den Schriften des Ersten Testamentes
sind die Anfinge der Gotteserkenntnis durch den Menschen, sein Ringen um Er-
kenntnis zu sehen. Das Verhalten von Adam und Eva hat die Mitteilung Gottes an

die Menschen nicht abgebrochen®®. Bis zur Aussage im brennenden Dornbusch ,Ich

rung sondern allenfalls durch die Summe ihrer Aussagen. (Richard Dawkins, Der Gotteswahn, Berlin
2010,108-112)

Eine gute Zusammenfassung der quinque viae findet sich bei David Berger, Thomas von Aquin be-
gegnen, Augsburg 2002, S.98/100

93 Insbesondere Frauen scheinen fiir solche Anndherungen Gottes besonders empfanglich. Ich nenne
hier lediglich vier von ihnen: Maria de Jesus de Agreda (1602-1665), deren Schrift ,Die mystische
Stadt Gottes“ 1670 in Madrid erschien, weil sie der erste Fassung auf Geheifd des Beichtvaters ver-
nichtet hatte. Diese Schrift hatte eine wechselvolle Aufnahme und Ablehnung. Spater als Maria Ag-
reda lebt Anna Katharina Emmerick (1774-1824). In den Jahren 1819-1824 halt der Schriftsteller
Clemens Brentano ihre Visionen schriftlich fest und gibt sie bearbeitet unter den Titeln Das bittere
Leiden unseres Herrn Jesu Christ, Das Leben der heiligen Jungfrau Maria und Das Leben Jesu heraus.
Die dritte dieser Frauen ist Theres Neumann (1898-1962). Seit 1926 soll sie weder gegessen noch
getrunken haben - aufler der heiligen Kommunion. Seit dieser Zeit sind auch die Visionen biblischer
Szenen des Neuen Testamentes. Als vierte nenne ich Maria Faustyna Kowalska (1905-1938). Nach
ihren Aussagen erschienen ihr Jesus, Maria, Engel und Heilige. Jesus selber beauftragte sie mit der
Verbreitung des Gedankens der gottlichen Barmherzigkeit. Auf Geheif? ihres Beichtvaters schrieb sie
ihre Visionen in ihren Tagebiichern auf.

94 In der theologischen Diskussion werden die Begriffe Selbstoffenbarung und Selbstmitteilung sy-
nonym gebraucht.

95 Jean Danielou, Der Gott der Heiden, der Juden und der Christen, Mainz 1957, S. 17f.

96 Katechismus Artikel 55 Die Erzdhlung vom Siindenfall, die sich an die Schépfungsgeschichte an-
schliefdt, ist von der wehmiitigen Wahrheit beherrscht: Wissen schafft Leiden. Hier spricht weniger
ein ziirnender Gott sondern vielmehr ein mitfithlender Schriftsteller, der die Schwere der Arbeit des
Mannes und das Leid der Frau bei der Geburt sieht. Nach dem jlidischen Midrasch bestand die Siinde
des Adam nicht nur darin, dass er eine Frucht vom verbotenen Baum af3, sondern dass er wirklich
von Gott abfiel und nicht Bufde tun wollte. Weil dieses Ereignis der Erzahlung nach an einem Freitag
stattfand, schenkte Gott dem Menschen einen Tag, bevor er ihn aus dem Paradies verwies. Nun sind
aber die Tage Gottes so lang wie 1000 Menschenjahre. In muslimischer Tradition wird Adam in Sure
2, 31 von Gott den Engeln vorgestellt als der, der allem seinen Namen gebe kann, d.h. er ist in der
Lage alle Dinge zu durchschauen. Er ist aber auch der erste unter den Menschen, die Gottes Offenba-
rung vermitteln konnen. Nach dem Siindenfall hat Adam dann keine Worte und keinen Begriff, wie
er sich entschuldigen soll. Im Kur’an ist es der Satan, der Adam vor dem Baum straucheln lasst und
der so den Verweis aus dem Paradies herausfordert.
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bin der Ich bin“ braucht es aber schon eine lange Zeit.°” Der Katechismus der Katho-
lischen Kirche verweist auf Irendus von Lyon und dessen Aussage, dass Gott sich
behutsam an den Menschen gewoéhnt, damit dieser seinerseits sich behutsam an
Gott gewOhnen kann.?8 So ist die Offenbarung Gottes eine Geschichte des Aus-
tauschs zwischen Gott und den Menschen, in dem die Empfangsfahigkeit des Men-
schen und seine Antwort mindestens genau so eine wichtige Rolle spielen wie die
Offenbarung selbst??. Die Offenbarung Gottes ist insofern eine Geschichte der Evo-
lution der menschlichen Seele und ihrer Fahigkeit die Offenbarung zu empfangen
und darauf zu antworten. Sie verlangt eine ganzheitliche Beteiligung des Menschen:

intellektuell (Wissenschaft), seelisch (Religion) und human (Ethik).

In der Zeit der Neu-Scholastik und des Ersten Vatikanischen Konzils wurde der Be-
griff Selbstoffenbarung oder Selbstmitteilung wenig verwendet. ,Hermann Schell100
immerhin spricht - auf dem Hintergrund der nun Allgemeingut gewordenen Unter-
scheidung von vermittelter und unmittelbarer Offenbarung - davon, die unmittel-
bar-iibernatiirliche Offenbarung Gottes bedeute Gottes Selbstmitteilung an das ver-
niinftige Geschopf zu unmittelbarer Lebens-gemeinschaft.“1°1 Im grofien und ganzen
bleibt der Gedanke von der Offenbarung als instruktiver Weitergabe gottlicher Wei-
sung vorherrschend, und es bedarf groféer Theologen um hier einen Schritt weiter

zu gehen.

Bereits in seinem ersten veroffentlichten Text Warum uns das Beten nottut!0?
spricht Karl Rahner dartiber, dass Gott sich den Menschen mitteilt. Hierbei bezieht

er sich auf die 15. Vorbemerkung der Exerzitien des Ignatius von Loyolal%3 und bib-

97 Dass Gott seinen Namen so wahlt, lasst uns aufthorchen. Der Akzent liegt klar auf dem prasenti-
schen Sein Gottes und ist allumfassend. Hier beriihrt sich die jiidische Tradition mit der muslimi-
schen Auffassung von dem Gott, der unbegrenzt alles im Grofien und Kleinen umgreift.

98 Katechismus Artikel 53, Irendus von Lyon Gegen die Hdiresien 3,20,2 in dem Abschnitt tiber Chris-
tologie

99 Wer Ohren hat zu horen, der hore. Mk 4, 9

100 Jakob Hermann Schell (1850-1906), katholischer Theologe und Philosoph, hier vor allem wegen
seiner Apologie des Christentums erwahnt.

101 [{irgen Werbick, Offenbarungsanspruch und fundamentalistische Versuchung, Freiburg 1991,
S. 220

102 Karl Rahner, Warum uns das Beten nottut : Leuchtturm. Monatsschrift der Neudeutschen Jugend
18 (1924-25), S.310-311 = Samtliche Werke, Bd 1, S. 3-4

103 Dort heifdt es, dass es innerhalb der geistlichen Ubungen beim Suchen des géttlichen Willens
anstatt den Exerzitanten in eine Richtung zu bewegen, es >viel besser< sei, >dass Er selber, der
Schopfer und Herr, sich Seiner Thm hingebenden Seele mitteile, sie zu seiner Liebe und seinem Lob-
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lisch auf den Brief des Jakobus (4, 8): ,Sucht die Nahe Gottes; dann wird er sich
euch ndahern.” Der Gedanke von Selbstmitteilung Gottes an die Menschen flief3t so aus
der ignatianischen Spiritualitdt, ,nach der der Mensch im Gebet Gott beriihrt (nicht
ergreift), seiner unmittelbaren Nahe innewerden kann und bezeugt zweifellos auch
eine personliche Glaubenserfahrung.“194 Die Aussage: ,Der Mensch ist jenes Wesen,
das mit sich selbst zu tun hat, dem es unweigerlich um sich selbst geht.“195 fiihrt er
weiter, dass der Mensch von ,einem unendlichen Unsagbaren“ umschlossen ist, das
wir Gott nennen. Dieser will nicht in der Ferne bleiben sondern sich den Mensch
annahern. Wenn er also aus freien Stiicken Mensch wird, dann teilt er sich ganz mit.
Rahner sieht die Selbstmitteilung Gottes an den Menschen als eine Gabe des heili-
gen Geistes: ,Dann gibt Er ihr den Geist Gottes ... Der ihr Angeld ewigen Lebens

ist“.106

Rahners Ubersetzung der traditionellen Theologie in die Sprache der Zeit wihrend
und vor allem nach dem Zweiten Weltkrieg war durch die lange Studienzeit gut
vorbereitet und wurde durch seine stete Auseinandersetzung mit den Glaubens-
sorgen der Menschen vor dem biblischen Text und der Theologie reif. ,Rahner ent-
wickelt eine elementare theologische Orientierung fiir den Glauben nach dem Ende

aller Selbstverstandlichkeiten, auch der christlichen Traditionen.“107

Der auf sich selbst bezogene Mensch geht davon aus, dass neben ihm nichts Bestand
hat, aber auch nichts planvoll sich entwickelt hat. Genau in ,dieser Welt ereignet
sich als Wunder der gottlichen Liebe die tibernatiirliche Selbstmitteilung Gottes an
das Geschaffene derart, dass Gott selbst, aus sich in Person heraustretend, eine ge-

schaffene Wirklichkeit als seine eigene in der hypostatischen Union annimmt, so

preis umfange<.“ Hier zitiert nach Harald Fritsch, Vollendete Selbstmitteilung Gottes an seine Schop-
fung, Wiirzburg 2006, 265 Anm. 21

104 Fritsch, Selbstmitteilung, 266 Noch kurz vor seinem Tod stellt Rahner den Zusammenhang mit
der ignatianischen Spiritualitadt her. Vgl. dazu Anm. 25

105 K. Rahner, Natur und Gnade nach der Lehre der katholischen Kirche : Una Sancta 14 (1959),
S. 7481. - Rundfunkvortrag = Samtliche Werke. Bd. 5/1, S. 160-168, hier 161

106 K. Rahner, Warum uns das Beten nottut, 311 Der Gedanke vom Angeld fiir das ewige Leben ist
nicht allein von Ignatius von Loyola gedacht worden, er findet sich auch bei den niederldndischen
und flamischen Mystikern, z.B. Jan van Ruusbroec, aus dem 13. Jahrhundert. Das Einswerden der
liebenden Seele mit Gott, das Sich-Versenken in die Liebe Gottes wird durch dessen Antwort besta-
tigt. Biblisch konnte es auch ein Verweis auf den ersten Anteil des Geistes in 2 Kor 1, 22 und 2 Kor 5, 5
sein.

107 Siebenrock, a.a.0.
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wahrhaft sich entdufdert und Geschopf wird.“198 Unter dem Gedanken, dass alles
aufserhalb Gottes Schopfung genannt wird, ist die Aussage, dass Gott Mensch ge-
worden ist, die hochste Schopfungstat Gottes. Die Welt, in der Gott die Siinde zuge-
lassen hat, ist darum eine, ,in der die Inkarnation des Wortes Gottes um der Stinde

und unseres Heiles willen notwendig geschah.“109

Fiir die katholische Theologie bleibt bei der Uberlegung der Selbstmitteilung Gottes
festzuhalten: ,Das eine Wesen Gottes ist durch die Freiheitsrelation Jesu zu seinem
Vater immer schon bestimmt, sofern das geschichtlich gelebte Verhaltnis Jesu zum
Vater als Selbstmitteilung Gottes zu verstehen ist. Jedoch kann die Freiheit Jesu,
zweitens, nur dann die Selbstmitteilung Gottes sein, wenn sie sich in unmittelbarer
(nicht geschichtlich-symbolisch vermittelter) Weise zu Gott verhalt.“110 Auch hier
wird deutlich, dass in christlicher Sicht die Ansprache Gottes an die Menschen mit
der Person Jesus Christus geschieht. Allerdings miissen wir dabei im Auge behalten,
dass die Vermittlung geschichtlich dann durch die Texte der heiligen Schrift und die

schriftgewordenen Texte der Tradition erfolgt ist.

1.8. Die muslimische Form der Mitteilung Gottes

Der zum Islam konvertierte Christ Ibrahim Rischoff weist darauf hin, dass der Be-
griff Offenbarung in der katholischen Kirche ,theologisch systematisiert, philoso-
phisch gestiitzt und dogmatisch festgelegt“lll sei, im Islam aber keineswegs eine
solch dominierende Rolle spiele. Gleichzeitig fiihrt er dort auch aus: ,Unter Bertick-
sichtigung dieser Tatsache scheint der Offenbarungsbegriff besonders geeignet, das
Selbstverstandnis des Islam als umfassende und letztgiiltige Religion deutlich wer-

den zu lassen.“112

108 K, Rahner, Erlésungswirklichkeit in der Schopfungswirklichkeit : Catholica 13 (1959), S. 100-127.
= Samtliche Werke. Bd. 5/1, S. 169-193, hier 176

109 Rahner, Erlésungswirklichkeit, 177

110 Magnus Lerch, Selbstmitteilung Gottes. Herausforderungen einer freiheitstheoretischen Offenba-
rungstheologie, Regensburg 2015, S. 286 Lerch befasst sich vor allem mit dem Freiheitsbegriff von
Thomas Propper.

111§, Tbrahim Riischoff, Zum Offenbarungsverstandnis im Islam = CIBEDO Text Nr. 26, Frankfurt
1984,S.3

112 Riischoff, a.a.0.S. 3
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Wenn wir die Einzigkeit Gottes und die Schépfung der Welt durch Gott als eine Ge-
meinsamkeit zwischen Christentum und Islam ansehen, so dirfen wir doch auch
eine Unterschiedlichkeit nicht ibersehen. ,Nach Auffassung der Christen ist die Ftil-
le des Prophetentums in Jesus verwirklicht; aber es entspricht gleichfalls christlicher
Lehre, dass der Geist des Prophetentums sich von Generation zu Generation immer
wieder offenbart. Die Muslime sehen jedoch in Muhammad das Siegel der Prophe-
ten, auch wenn sie zugeben, dass das Geheimnis von Jesus auf3erordentliche Dimen-
sionen hat.“113 Das bedeutet hier, wir widmen uns vor allem der Betrachtung Gottes

und lassen die Trinitat vorerst aufder Acht.

Die Idee eines personalen Gottes oder eines personalisierten Absoluten hatte fiir
die Menschen stets eine grofée Bedeutung, fiihrte allerdings auch in die Nahe des
Gotzendienstes. Die Lehre einer Trinitat Gottes machte deutlich, dass alle Personali-
tat transzendiert werden muss, dass es nicht reicht, sich Gott als eine Vergroberung
und Vergrofderung des Menschen vorzustellen.11* Wir haben auch gesehen, dass die
Lehre der Trinitdt durch hellenistisches Denken getragen wird. Mit dem Auftreten
des Propheten Mohammed wenden sich Menschen in Arabien und Nordafrika -
dem griechischen Denken eher fremd - der neuen Lehre des Islam zu: Es gibt nur
einen Gott und Mohammed ist sein Prophet. In der geschichtlichen Periode des An-
fangs haben die nordafrikanischen Lander den Islam unter Kampf angenommen, in
der Zeit nach der Kolonialisierung nahmen sie ihn an, weil er nicht durch den ,wei-

3en Mann“ vermittelt war wie das Christentum.

Allah, als Bezeichnung fiir Gott, war den Menschen neben Mohammed bekannt, es
bedeutet einfach Gott, wie El im hebriisch. Diesen Namen konnten wir so wahr-

nehmen, wie die Athener den unbekannten Gott (Apg 17, 23). Auch in der arabisch-

113 Maurice Borrmans, Gemeinsame Grundlagen. Das Gottesbild der Christen und Muslime = CIBEDO
Texte Nr. 3, Frankfurt 1980, S. 11

114 Gemeint ist so etwas wie Feuerbachs und Hegels Projektion des Menschen in die Sphdre des
Himmels. Vgl. auch Gerhard Lohfink, Welche Argumente hat der neue Atheismus? Bad T6lz 2008, S.
28-44 ,Gott ist eine Projektion des Menschen“ Wenn G.W.F. Hegel den Begriff Weltgeist benutzt,
dann wiirden Andere dafiir wohl Gott sagen. Fiir Hegel ist der Weltgeist die Summe aller menschli-
chen AuRerungen und dieser Weltgeist wird in drei Stufen sich seiner selbst bewusst, bis er in die
absolute Vernunft miindet. Und diese absolute Vernunft sind fiir Hegel Kunst, Religion und Philoso-
phie. K. Rahner schreibt zu dieser Epoche: ,Es hat gegen Ende des 18. Und im 19. Jahrhundert einen
theoretischen und praktischen Atheismus gegeben, der wirklich so straflich naiv und schuldhaft
oberflachlich war, dass er behauptete, er wisse, es gebe keinen Gott.“ Glaubende Annahme der
Wahrheit Gottes = Samtliche Werke Bd. 15, S. 491
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heidnischen Mythologie steht Allah auf dem hochsten Platz unter den Gottern. ,,Und
wenn du sie fragst, wer die Himmel und die Erde erschaffen und die Sonne und den
Mond dienstbar gemacht hat, sagen sie bestimmt: Gott (Allah). Wie leicht lassen sich

doch (von Allah) abwenden.“115

Mit dem Begriff Allah war der in der Kaaba, dem Stadtheiligtum von Mekka, verehr-
te hochste Gott gemeint. Aber der wachsende Reichtum durch Handel hatte zu einer
Lebenshaltung gefiihrt, die den Individualismus starker betonte als die Sorge um
den Nachsten. Mohammed korrigiert durch sein Verhalten diese Praxis. Seine Vor-
stellung von Gott ist ein strenger Monotheismus mit sozialen Ziigen. Spekulative
Uberlegungen sind ihm fremd. Die christlichen Gedanken zu Trinitit und Inkarnati-
on z.B. werden eher als gotteslasterlich empfunden denn verstanden. Im Koran
heifdt es: ,Betrachten Sie denn nicht sorgfaltig den Koran? Wenn er von einem an-
deren als Gott ware, wiirden sie in ihm viel Widerspruch finden.“116 Die Zeitgenos-
sen Muhammads haben schon den Vorwurf erhoben, es sei eine reine Erfindung des
Muhammad, doch der Koran weist diese Vorwiirfe zuriick du verweist auf den
freien Willen Gottes, der seine eigenen Vorschriften schlieflich frei verbessern

konne.117

Die Offenbarung wird Mohammed gewissermafien gewaltsam zuteil. Der Engel sagt
ihm Lies! und Mohammed erwidert, dass er nicht lesen konne. Der Engel Gottes
driickt ihn so fest an sich, dass alles Eigen-Leben aus ihm fliefst. Die zweite und drit-
te Aufforderung zu lesen beantwortet Mohammed ebenso. Das Ringen mit dem Got-
tesboten zeigt an, dass Mohammed mit den Augen des Herzens lesen soll118. Nicht,
was er selber geschrieben haben konnte, ist seine Botschaft, sondern was Gott ihn
gelehrt. Mohammed gab sich in die Hand des Engels ,bis alle Kraft in ihm verebbte

und nichts in ihm iibrig blieb, als die Fahigkeit, einer Stimme zu lauschen, von der

115 Koran, Sure 29, 61

116 Koran, Sure 4, 82

117 Und wenn wir ein Zeichen anstelle eines (anderen) Zeichens eintauschen - und Gott weifd bes-
ser, was er herab sendet, sagen Sie: Das erdichtest du nur. Aber nein, die meisten von ihnen wissen
nicht Bescheid.“ Koran, Sure 16, 101

118 Hier sehe ich eine Parallele zu der Selbstoffenbarung Gottes im brennenden Dornbusch. Auch
Moses sagt, dass er nicht geeignet sei, er sei ein Mann schwerer Zunge (Ex 4,10). Gemeinsam ist allen
drei abrahamitischen Religionen, dass Gott das Schwache erwahlt. Ein Kommentar zur Thora erklart,
dass die Sprachschwidche des Mose fiir den Pharao das grofite Problem dargestellt habe. Er dachte
sich: Wenn Gott Mose gesandt héatte, dann hatte er ihn auch von dieser Schwache heilen kénnen.
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man nicht mehr sagen konnte, ob sie von aufden oder von innen kam.“11 Wie Mose
vor dem brennenden Dornbusch (Ex 3, 6) so dngstigt sich Mohammed jetzt in der
Begegnung mit dem Boten Gottes Gabriel, wenn auch Mohammed formuliert: Wahr-
lich, ich habe Furcht um mich selbst.120 Der Christ Waraqa, ein Verwandter von Mo-
hammeds Ehefrau Chadidscha, erkennt, dass Mohammed hier eine Offenbarung
zuteil wurde um derer willen er von seinen Stammesgenossen verfolgt werden

wirde.

Mohammed hat die einzelnen Suren des Koran nicht aufgeschrieben sondern sie
vorgetragen. Seine Zuhorer haben diese Texte weitererzahlt. Die miindliche Tradi-
tion ist also der Beginn, die schriftliche Fixierung der Texte erfolgte erst nach dem
Tod Mohammeds. Dazu gehort auch, dass unterschiedliche Rezitations-
moglichkeiten beibehalten wurden. Der dritte Nachfolger des Propheten Moham-
med, Uthman, hat dann schliefdlich einen verbindlichen Text zusammen-stellen las-
sen. Auch dieser war noch nicht vokalisiert, so dass die diversen Rezitationsmog-
lichkeiten noch gegeben waren. ,Die Lesarten zeigen durchgehend eine Pluralitat
von Rezitationsmoglichkeiten, aber keine inhaltlichen Widerspriiche, so dass ihre
Anerkennung nicht in den Relativismus flihrt. Von daher kann man bereits fiir das
achte Jahrhundert konstatieren, dass sich der uthmansche Text in der gesamten
islamischen Welt durchgesetzt hat - vielleicht ja gerade wegen seines respektvollen
Umgangs mit der bestehenden Pluralitit von Rezitationsmoéglich-keiten.“121 Die
Koranausgabe von 1925 aus Kairo ist erst seit neuester Zeit die einzig als verbind-

lich geltende Ausgabe vorgesehen.

Die Entwicklung innerhalb des Islam fiihrt dann von der alleinigen Gabe des geof-
fenbarten Korans als Buch hin zu der zweiten Quelle, der Sunna. Darunter ist nun
die miindliche Offenbarung zu verstehen, dhnlich der Entwicklung innerhalb des
Judentums und des Christentums. ,Ganz dhnlich wie schon in Judentum und Chris-
tentum tritt nun eine kaum iibersehbare miindliche Uberlieferung gleich-berechtigt

neben die urspriingliche Heilige Schrift, den Koran, ja, wird ihm tatsachlich oft

119 Muhammad Asad, Der Weg nach Mekka, Ostfildern 2011, S. 341 In der hier bezogenen Sure 96
des Koran geht es um die Erschaffung des Menschen. Es ist die historisch erste mitgeteilte Sure des
Koran, im Juli 610, 13 Jahre vor der Auswanderung des Propheten von Mekka nach Medina.

120 Hadithe, hier zitiert nach Asad, Mekka, S. 341

121 Klaus von Stosch, Herausforderung Islam. Christliche Anndherungen, Paderborn 2016, S. 16

46



libergeordnet.“122 Kiing zeigt auf, dass im Verlauf der Geschichte die Sunna ge-
braucht wurde, um die Alltagsregelungen zu gestalten. Unter Berufung auf die Art
und Weise der Alltagsgestaltung durch den Propheten Mohammed wurden dann
alle Fragen gelost, ,wurde die Suna zu einer Ersatzinstitution fiir die prophetische
Rechtleitung und der Hadith zu einer direkten Offenbarung Gottes. Ja, flir die alles
bestimmende islamische Rechtswissenschaft wurde der Hadith wichtiger als der

Koran selbst.“123

Die Sammlung der Hadithe zeigt uns vor allem Aisa, die Tochter Abu Bakr’s und
eine der Ehefrauen des Propheten als die Garantin fiir die Mitteilung Gottes an Mo-
hammed. So iberliefert sie z.B. den Ausspruch des Propheten Mohammed:
»,Manchmal kommt sie (die Offenbarung) tiber mich wie Glockengelaute. Das ist fiir
mich die beschwerlichste Art der Offenbarung. Sie bricht ab, wen ich vernommen
habe, was offenbart wurde. Manchmal erscheint mir ein Engel in Gestalt eines Man-

nes. Er spricht zu mir, und ich prage mir seine Worte ein.“124

Das grofde Zeichen Gottes im Islam ist der Koran. Gottes Wort ist Buch geworden,
wie es im Evangelium heif3t: Gottes Wort ist Fleisch geworden. In Sure 20,113 heif3t
es: ,Und so haben wir (die Schrift) als arabischen Koran niedergesandt, und Wir
haben darin gewisse Warnungen klar gemacht, auf dass sie gottesfiirchtig sein mo-
gen oder (wiinschen mogen) dass er ihnen Ermahnung bringe.“12> Immer wieder
hebt eine Sure an mit der Ansprache o, Menschen. Es ist direkte Rede Gottes an die
Horer. So wird auch verstandlich, dass der Koran mehr gehort als gelesen sein will.
,Bei aller Schwache der Sprache gelingt es dieser, Unaussprechliches selbst noch
einmal sprachlich auszusagen, zumindest anzusagen, und vor dem Verstummen

vermag die Sprache es, die Sinnhaftigkeit des Schweigens zu beschworen. Dessen

122 Hans Kiing, Der Islam, Miinchen 2004, S. 334

123 Hans Kiing, Der Islam, Miinchen 2004, S. 345

124 Al-Buhari, Die Sammlung der Hadithe, Stuttgart 1991, S. 23

125 Im Tafsir, der Erlduterung des Koran in deutscher Sprache heifd3t es dazu: ,Der Qur’an ist in der
Sprache der Araber abgefasst, damit sie ihn verstehen kénnen; denn jede offenbarte Schrift wird in
der jeweiligen Sprache des Volkes herab gesandt, aus dessen Mitte sein Prophet berufen wurde.
Diese Tatsache schmalert auf keinen Fall die Universalitdt des Islam und die Botschaft des Prophe-
ten, der als letzter aller Propheten an die ganze Menschheit entsandt worden war.“ Tafsir Al-Qur’an
Al-Karim von Abu-r-Rida, Muhammad ibn Ahmad ibn Rasul, Bonn 2008, S. 808
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muss man sich bewusst sein, wenn der Schritt vom Gottesbild zur Gott-Rede gewagt

wird.“126

Bereits in der zweiten Sure des Koran, die sich an das Eroffnungsgebet anschliefdt,
wird erklart: dies ist das Buch ... was dir herab gesandt wurde. Dieses wird in der
Regel mit Offenbarung umschrieben, meint jedoch eigentlich nur, dass etwas vom
Himmel herab gesendet wird und dies geschieht nicht nur einmal sondern mehr-

mals.

Der Koran ist der ,inkarnierte“ Logos in Form eines Textes. Die ,sprachliche“ Inkar-
nation ist natiirlich auch im Judentum bekannt. Auch hebraische Texte, so die Tradi-
tion, konnen nicht iibersetzt werden. Das Fasten am 10. Tevet geschieht aus Trauer
iiber die Ubersetzung der Septuaginta. Das ist wahrscheinlich der wichtigste Unter-
schied zwischen den Religionen des Buches - Judentum und Islam - und dem Chris-
tentum. Im Christentum findet die Inkarnation im ,Fleisch“ und nicht im ,Buch”
statt - der Grund, vielleicht ist es eben der Grund, warum im Christentum mit den
heiligen Schriften so frei umgegangen wird und das Halten an den Schriften von
Juden und Muslime als ,Pharisdertum“ und ,Halten an Buchstaben“ verstanden
wird. Im Christentum inkarniert sich Gott nicht im Text sondern im Menschensohn.
Dieses Verstandnis konnte librigens eine Briicke werden, um das Verstiandnis unter

den drei Religionen zu fordern.

Flir westliche Menschen gilt der Koran als schwer verstandlich. Ganz sicher hangt
das auch an den Ubersetzungen. Diese klingen - bei aller angewandten Sorgfalt und
Genauigkeit - gestelzt. Das ist einer der Griinde dafiir, dass Gottes Wort eben nur in
arabischer Sprache gelesen werden soll und die Ubersetzungen lediglich eine ge-
wisse Ubersetzungshilfe bieten kénnen.!2” Wird hingegen in einer Moschee eine
Sure des Koran in arabischer Sprache gesungen, dann fiihlen sich fromme Muslime
in einer Dimension des Gottlichen geborgen, die vergleichbar sein kénnte dem Er-

lebnis des Propheten Elija auf dem Gottesberg Horeb als er das leise Verschweben

126 Hans Waldenfels, Gott. Auf der Suche nach dem Lebensgrund, Hildesheim 1995, S. 53

127 Thomas Bauer schreibt dazu in seinem Buch Die Kultur der Ambiguitdt. Eine andere Geschichte des
Islams, Berlin 2016, S. 46-47: ,Die traditionelle Skepsis der Muslime gegeniiber Ubersetzungen des
Korans erklart sich nicht aus dogmatischer Engstirnigkeit, sondern aus der Furcht vor einem Ambi-
guitdtsverlust, den jede Ubersetzung zwangsldufig mit sich bringt. Deshalb kénnen Ubersetzungen
auch nur als Interpretation und nicht als dem Original gleichwertige Texte gelten.”
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des Windes als Ahnung von Gott empfindet. Der Koran ist nicht ein Buch, das man
einfach so liest oder tiiberfliegt, der Koran vermittelt zum Goéttlichen hin. Navid
Kermani hat eindriicklich pladiert fiir die Schonheit Gottes, die vernehmbar wird in

der Rezitation des Korantextes.128

,Gott spricht im Koran von Zeichen fiir Menschen, die nachdenken, wissen, verste-
hen, horen und begreifen. (Koran, Sure 30, 22-2512% und 6, 99)130 Der Ausruf Habt
ihr denn keinen Verstand? (Koran, Sure 3, 65)131, der immer wieder im Koran an-
klingt, macht die Vernunft in der Gotteserkenntnis deutlich.“132 Es bleibt aller-dings
zu beachten, dass der Islam sich als Erinnerung an den Urvertrag Gottes mit den
Menschen versteht, nicht als ein neues Konstrukt. In diesem Sinn ist es dann auch
verstandlich, dass fiir einen Muslim Islam Religion und Staat ist, d.h. alle Bereiche
des menschlichen Lebens werden in einem geordnet!33. Dabei ist der Glaubige auf-
gefordert, sich in einem unbedingten Gehorsam dem Willen Gottes zu unterwerfen.
Das kann er tun, weil Gott seinerseits gnadig ist und barmherzig und immer wieder
den Menschen Erleichterung verschaffen will. Gott spricht im Koran: ,Wenn dann
von mir eine Rechtleitung zu euch kommt, dann wird der, der meiner Rechtleitung
folgt, nicht irregehen und nicht ungliicklich sein.“13# Das Licht, das von Gott kommt,

lasst den Glaubigen den geraden Weg deutlich erkennen und gibt ihm die Zuver-

128 Vgl. Navid Kermani, Gott ist schon. Das dsthetische Erleben des Koran, Miinchen 1999, S. 25 f Der
gleiche Autor hat in seinem Buch Unglidubiges Staunen. Uber das Christentum, Miinchen 2017 die
Asthetik der christlichen Bildwelt als einen Zugang zum Glauben gewiirdigt. Ein solcher Zugang ist
uns heutigen Christen schon ein wenig verloren gegangen.

129 Die Schopfung wird im Koran als Zeichen Gottes angesehen, aber wir Menschen nehmen ihre
Vielgestaltigkeit einfach hin, ohne nach zu denken. Im Tafsir heifd3t es dazu: Dem Allmachtigen Schop-
fer und Erhalter dieses gewaltigen Werks des Universums ist es nicht schwierig, die Toten wieder
zum Leben zu erwecken und eine neue Schépfung hervorzurufen, genauso, wie Er die Erde mit dem
Wasser nach ihrem Tod belebt.”

130 Hier geht es um die Gestalt der Friichte der Erde, die zwar in ihrer Gestalt dhnlich sein kénnen,
aber auch abweichen nach ihrem Geschmack. Der Tafsir erklart dazu: ,Der Glaube 6ffnet beim Men-
schen das Herz und schéarft seinen Blick zum Fenster der Schépfung.”

131 Dje Verse dieser Sure wenden sich dezidiert an das Volk der Schrift, das iiber Abraham streite, wo
doch Thora und Evangelium erst nach Abraham gesandt wurden. Das war die Folge des Streites
zwischen Juden und Christen, die beide Abraham vereinnahmen wollten. Als Richter stellt ihnen
Mohammed vor Augen, in welcher Zeit Abraham gelebt habe.

132 S, 1. Rischoff, Zum Offenbarungsverstandnis im Islam = CIBEDO Texte Nr. 26, Frankfurt 1984, S. 4
133 Diese Gleichsetzung von Religion und Staat ist auch heute ein Streitpunkt im Zusammenleben. Im
Christentum lehrt die Christliche Gesellschaftslehre die Beachtung und den Respekt beider Spharen
(Staat und Kirchen) unter der Wahrung der Autonomie beider.

134 Koran, Sure 20, 123
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sicht, unter Gottes steter Leitung das Leben gestalten zu konnen.13> Die Situation
muslimischer Gastarbeiter im sogenannt christlichen Abendland spitzt den Gedan-
ken zu. ,An die Stelle einer in sich geschlossenen, nach islamischem Recht geregel-
ten Gesellschaft und eines durch eindeutig religiose Verhaltensweisen bestimmten
alltaglichen Lebens ist fiir sie eine fremde Welt getreten, in nichts mehr von dieser
religios-gesellschaftlich-politischen Einheit an sich hat. Die fiir den Islam entschei-
dende Einheit von umma (Glaubensgemeinschaft), Lebensgemeinschaft und Staat
ist zerbrochen.“13¢ Allerdings wird der Begriff umma auch iberstrapaziert. Es ist
nicht so, dass der Islam in allen Landern und Kulturen auf die gleiche Weise gelehrt
und gelebt wird. Die schablonenhaft beschworene Geschwisterlichkeit wird zwar

behauptet, jedoch nicht umgesetzt.

Da die Offenbarung des Korans in einem Zeitraum von 23 Jahren erfolgte, und in
der Regel aus jeweils einem konkreten Anlass heraus, ist die Kenntnis der zeitlichen
Umstande gefordert. ,In der mekkanischen Zeit vor der Hidschra ergab sich der
Anlass zur Offenbarung meist aus einer Auseinandersetzung Muhammads mit der
polytheistischen Umwelt. Die Suren dieser Zeit beinhalten daher allgemein den
Glauben, das letzte Gericht u.a.m., wahrend die Situation der gesellschaftlichen Kon-
stituierung des Islam in Medina auch die Offenbarung umfassender Rechts-normen

mit sich brachte.“137

Bis heute halt sich liberwiegend die Regel, dass die Mitteilung Gottes an die Men-
schen, der Koran, wie eine gottliche Instruktion zu einem rechten Leben zu behan-
deln ist. ,Wird der Koran in dieser Tradition als wortwortliche unerschaffene
Wahrheit verstanden, die inhaltlich an allen Stellen unfehlbar zutreffende und be-

deutsame Sachverhalte darstellt und Handlungsanleitungen gibt, die genau so, wie

135 Koran, Sure 57, 28-29 heifdt es: ,Oh ihr, dir glaubt, fiirchtet Gott und glaubt an seinen Gesandten,
dann lasst er euch einen doppelten Anteil an seiner Barmherzigkeit zukommen, macht euch ein
Licht, in dem ihr wandeln kdnnt, und vergibt euch. Gott ist voller Vergebung und barmherzig. Die
Leute des Buches sollen nun wissen, dass sie tiber nichts von der Huld Gottes verfiigen, sondern dass
die Huld in der Hand Gottes liegt. Er lasst sie zu kommen, wem er will. Und Gott besitzt grof3e Huld.”
Wir Christen kennen das Licht, das von Gott ausgeht und in Christus personalisiert ist. Wir wissen
auch, dass die Huld und Gnade Gottes nicht zu manipulieren ist. Und dennoch stehen wir bittend vor
ihm und fragen auf die Fiirbitte des Sohnes um seine Hilfe.

136 Horst Biirkle, Der Islam als religiose und politische Kraft : Horst Biirkle, Glaube sucht Begegnung,
St. Ottilien 2013, S. 84-90, hier 84-85

137 S. 1. Rischoff, Zum Offenbarungsverstandnis im Islam = CIBEDO Texte Nr. 26, Frankfurt 1984, S. 8
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sie im Koran stehen, auch heute zu befolgen sind, wird man ihm als Christ und als

moderner Mensch entschieden widersprechen miissen.“138

Die Verstandlichkeit des Koran und eine mogliche Akzeptanz als eine Offenbarung
Gottes an die Menschen sind also abhiangig vom Horen und Erzdhlen. ,Der Koran
hat nachkanonisch, d.h. durch die Kommentare gelesen, durch seine Entwurzelung
aus der Debattenlandschaft der Spatantike seine dialektische Spannung verloren. Er
ist durch seine Ablésung von der Kommunikationssituation und seine exklusive
Bindung an eine transzendente Quelle gewissermafden in seiner Dynamik still ge-
stellt worden. Er ist - durch seine Abl6sung von der Kommunikationssituation und
seine exklusive Bindung an eine transzendente Quelle - gewissermafden in seiner
Dynamik stillgestellt worden, er ist von einem polyphonen, miindlichen Text, dem
Dokument eines Austauschprozesses, zu einem monologischen Text, einer vor al-

lem transzendenten Rede geworden.“13°

Die strenggldaubigen, traditionsgebundenen Hanbaliten, die die Lehre vom uner-
schaffenen Koran!4? vertreten, lehren zugleich auch, dass der Koran, wegen seiner
Transzendenz den Menschen in seinen Aussagen iiber Gott unzuganglich bleibt. Der
Glaubige kann allein den Wortlaut widergeben, ohne zum Inhalt wirklich vordrin-
gen zu konnen. Den Schliissel zur gottlichen Offenbarung liefert die fiir den Men-
schen verstandliche Sprache des Propheten Mohammed und seiner ersten Gemein-
de. Hadithe und Sunna sind der dem Menschen angepasste Zugang zum Wesen Got-

tes, so wie er sich im Koran selber mitteilt.

Heute nehmen wir weltweit den Gegensatz zwischen den beiden grofden Richtun-
gen des Islam als kdmpferisch wahr: Sunniten gegen Schiiten. Das Zentrum der
Schiiten liegt im Iran. Dort zeigt sich auch etwas von der Mentalitit. ,Da ist der un-
mittelbar von Allah beauftragte gottlich inspirierte und dadurch legalisierte Fiihrer,
dessen religiose Autoritdt zugleich politische Zustandigkeit beansprucht; das mili-

tant-missionarische Bewusstsein, mit dieser Revolution die Erneuerung des ganzen

138 Klaus von Stosch, Herausforderung Isam. Christliche Anndherungen, Paderborn 2016, S. 33

139 Angelika Neuwirth, Der Koran als Text der Spatantike. Ein europaischer Zugang, Berlin 2013,
S.71

140 Grundlegend ist der in Gott pradexistente oder auch glorreiche Koran (vgl. Sure 85, 21-22), dann
der rezitierte Koran und zuletzt der geschriebene Koran, das Buch.
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[slam eingeleitet zu haben. Elemente der alten Mahdi-Erwartung4! geben dem gan-
zen geradezu messianische Ziige im Anspruch auf Letzterfiillung und geschichtli-

ches Auftragsbewusstsein. 142

Zwingend wichtig ist zu beachten, dass der Islam keine einheitliche Grofie ist. Nie-
mand kann fiir den Islam verbindlich sprechen. Gesellschaft, Politik und Religion
sind anders konnotiert als im Westen. ,Der Koran ist ein ganzheitliches Religions-
gesetz, das die Ganzheit des politischen und gesellschaftlichen Lebens regelt und
darauf aus ist, dass die ganze Lebensordnung eine solche des Islams sei.“143 Das ist
dann gewissermafden eine totale Lebensordnung. Wir benutzen hier gleiche Worte
und verstehen doch etwas Anderes. Geradezu gefdhrlich werden solche Missver-
standnisse bei Begriffen wie z.B. Dschihad und Scharia. Im Verlauf der Geschichte
hat der Begriff Dschihad auch militarische Brisanz bekommen. Eigentlich meint er
aber die ,bis an die Grenze gehende Anstrengung des Menschen, Gottes Wohlgefal-
len zu erlangen und das Wohlergehen der Mitmenschen zu férdern.“144 Diese per-
sonlich gefiihrte Anstrengung ist der grofse Dschihad, die kriegerische Auseinander-
setzung mit Andersglaubigen ist ein kleiner Dschihad. Es liegt vor der Hand, dass die
Auswahl der Bedeutung kontextabhingig zu lesen ist. Ganz dhnlich verhalt es sich
bei dem Begriff Scharia. In der westlichen Lesart verstehen wir darunter ein
Rechtssystem, das aufierhalb und oberhalb unserer Rechtsstaatlichkeit gepflegt
werden soll. So trifft es fiir islamische Theologen nicht zu. Sie formulieren: ,Die
Scharia betrifft zum einen den Inhalt des Glaubens und ist damit Teil der islami-
schen Theologie (kalam); zum anderen enthdlt die Scharia Bestimmungen fiir das

praktische Leben der Muslime und ist damit Teil der Rechtswissenschaft.“14> Hier

141 Der Mahdi, der Rechtgeleitete, ist nach traditioneller islamischer Glaubensauffassung ein Nach-
komme des Propheten Mohammed, der in der Endzeit auftauchen und das Unrecht auf der Welt
beseitigen wird. Der Glaube an das Erscheinen des Mahdi ist sowohl ein zentraler Bestandteil der
schiitischen Konfession, als auch in den chiliastischen Erwartungen im sunnitischen Islam verbreitet
und wird entsprechend in den kanonischen Traditionssammlungen in Form von Hadithen darge-
stellt.

142 Biirkle, Begegnung, S. 84

143 Joseph Ratzinger, Im Gesprach mit der Zeit. Erster Teilband = Joseph Ratzinger, Gesammelt
Schriften Bd. 13/1, Freiburg 2016, S. 424

144 Engin Erdem, Dschihad (isl.), in: Richard Heinzmann (Hrsg.), Lexikon des Dialogs, Bd. 1, Freiburg
2013, S.140

145 [brahim Aslan, Scharia (isl.), in: Richard Heinzmann (Hrsg.), Lexikon des Dialogs, Bd. 2, Freiburg
2014,S.611
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zeigt sich eine weitere Verstdandnis-Falle, in die wir gehen, wenn wir nicht genau

miteinander definieren, welchen Bedeutungshorizont wir wahlen.

1.8.1. Die vier Schulen des Islam146

Im siebten Jahrhundert eroberten die muslimischen Truppen unter Kalif Omar das
persische Reich. Dort wurde der Islam rasch aufgenommen und inkulturiert. Aller-
dings kam es dabei auch zu einer Aneignung auf eigene Art. ,Was dem Araber
Sammlung und Freiheit, Gegenwart und Wirklichkeit bedeutete, wurde im persi-
schen Geist zur Sehnsucht nach dem Ubersinnlichen, Mythischen und Symboli-
schen.“147 Hier ist der Ansatz der Schia-Partei in der Tendenz persischer Glaubiger
gesehen, ,denn man kann wohl nicht bezweifeln, dass der schiitischen Verehrung, ja
beinah schon Vergottlichung Alis und seiner Nachkommen der Gedanke einer im-
mer wiederkehrenden Fleischwerdung Gottes in verfiillter Form zugrunde liegt: der
zwar dem Islam vollkommen fremd ist, aber dem persischen Herzen sehr nahe

steht.“148

Der sunnitische Islam wird zumeist unter dem Blickwinkel von vier historischen

Schulen gesehen.

Die erste dieser Schulen ist die der Hanafiten. Diese Schule beruft sich auf al-
Nu'man ibn Tabit Abu Hanifa (um 697-767). Seine Absicht war die reine Lehre und
die authentischen Gebrauche des Muhammad festzuhalten. Sein Wirken beginnt in
Kufa (Irak). Hanifa hat nicht selber geschrieben, das taten seine Schiiler fiir ihn. Ne-
ben dem Koran hielt er nur die Uberlieferung fiir beweiskriftig, die als authentisch
erwiesen war. Texte, die nur durch einzelne Gewahrsmanner uberliefert waren
hielt er fiir nicht beweiskraftig. Hanifa riumt neben dem Koran und der Uberliefe-
rung auch dem gesunden Menschenverstand und der Analogie Raum bei der Inter-

pretation des Rechts ein. Hier ist dann der erste Ansatz flir Entwicklung und Exege-

146 Vg]. Adel Theodor Khoury, Das islamische Rechtssystem. Grundlagen und Rechtsschulen : Cibedo
Dokumentation Nr. 8, September 1980, Kéln 1980

147 Muhammad Asad, Der Weg nach Mekka, Ostfildern 2011, S. 331

148 Asad, Mekka, S. 331/2
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se des Korans zu sehen. Die hanafitische Schule war unter den Abbasiden-Kalifen

im Irak vorherrschend. Noch heute hat diese Schule die grofdte Verbreitung.

Malik ibn Anas (zwischen 708/715 - 795) ist der Griinder der zweiten Schule, der
Malikiten. Medina war der Ort seines Lebens, Lehrens und Sterbens. Medina als hei-
lige Stadt des Islam bewahrt fiir ihn die richtigen Normen des islamischen Gesetzes.
Das System Maliks beruft sich auf die Tradition und die Formen in der Stadt Medi-
na. In den Fillen, wo es keine Ubereinstimmung gibt, wendet er sein eigenes Urteil
an. Die Schiiler Maliks unterstreichen ihrerseits die Ubereinstimmung der Rechts-
gelehrten als Richtschnur bei der Auslegung. Die Schule der Malikiten folgt heute
einem strengen Konservatismus. Dennoch gilt die Schule Maliks als die sanfteste
unter den Schulen. Sie setzt einen grofieren Akzent auf die Spiritualitdt und weniger
auf die Praxis. Sie ist die Schule der Sufis. Ihr Verbreitungsgebiet ist vor allem Spa-

nien und Marokko.

Aus dem Stamm des Propheten kommt der Begriinder der dritten Rechtsschule:
Muhammad ibn Idris al-Schaafi (767-820). Er suchte einen Mittelweg zwischen den
Konservativen (Malikiten) und denen, die die Moglichkeit bejahen neue Gesetze zu
erlassen und neue Rechtsnormen zu entwickeln (Hanafiten). ,Er fordert gegen die
Hanafiten eine logisch strengere Handhabung der Technik der Analogie und lehnt
den Grundsatz der Billigkeit und des Fiir-gut-Haltens ab. Er unterstreicht die Be-
deutung der Ubereinstimmung der Rechtsgelehrten als sichere Grundlage und ar-
beitet die Regeln ihrer Anwendung aus.“14° Die Anzahl der schaafitischen Muslime

ist nach den hanafitischen Muslimen die zweite.

Die vierte der Schulen ist die des Abman ibn Hanbal (780-855), geboren in Bagdad.
Hanbal meint, ,dass der miindliche Charakter der urspriinglichen Rechtstradition
bewahrt bleiben soll, um die Lebendigkeit der Rechtsnornen vor der fixierenden
Kodifizierung zu schiitzen.“150 Der Koran ist die absolute Grundlage fiir die Schule
des Hanbal, ohne jede Moglichkeit der Auslegung. Dann kommt die Tradition, die
auf den Propheten zuriickgefiihrt werden kann. Als dritte Quelle gelten ihm die Be-
richte der Prophetenschiiler, die seiner Meinung nach die Absichten am Besten

kannten. Sollten die Meinungen der Schiiler differieren, so kann man unter ihnen

149 Khoury, Rechtssystem, 27
150 Khoury, Rechtssystem, 28
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eine Rangordnung festlegen. Die religiosen Gebote miissen in der vom Koran vorge-
schriebenen Art und eise verrichtet werden. Es bleibt festzuhalten, dass die Werke
Hanbals und seines Interpreten Ibn Taymiyya (1260-1327) Nachhall gefunden ha-
ben in Saudi Arabien des 19. Jahrhunderts und zu den Grundlinien des Wahabismus

gefiihrt haben. Dieses System hat sich im Stammland des Islam etabliert.

»Ein Ableger des Hanbalismus ist in mancher Hinsicht auch die Salafiyya-Bewegung,
die im 19. Jahrhundert entstand. Diese Bewegung zielt auf die Erneuerung des Islam

durch Restaurierung des Lebens und der Ordnung der vergangenen Generationen

(salaf).“151

Gerade am Beispiel der Salafiyya-Bewegung wird der Zusammenprall der Kulturen
deutlich. Geht es hier um Restauration der tiberlieferten Tradition, so geht es den
Theologen bei Juden und Christen um eine Verheutigung der Offenbarung Gottes.
Ansatze dazu gibt es auch bei muslimischen Theologen, jedoch ist nicht ausgemacht,

wohin sich die Mehrheit der Muslime entwickeln wird.

1.8.2. Mutaziliten versus Ascheriten

Nach der zeitlichen Einordnung des Korans und der Kenntnis verschiedener Schu-
len geht es jetzt um die theologische Betrachtung. Es geht um die Frage, ob der Ko-
ran ungeschaffen oder geschaffen ist. ,Urspriinglich ausgetragen wurde dieser
Streit zwischen verschiedenen theologischen Schulen aus der Friihzeit des Islams
und er weist eine Reihe von interessanten Parallelen zu den alten christologischen
Streitigkeiten um die Ungeschaffenheit des Logos in Jesus Christus auf, der vor al-

lem im vierten Jahrhundert die christliche Theologie in Atem gehalten hatte.“152

Der Sohn des Harun ar-Raschid, der Kalif Al-Ma’'mun (786-833) verstand sich vor
allem als islamischer Theologe. ,Noch nie hatte ein Kalif es gewagt, sich wie ein
muslimischer Papst aufzuspielen und von der Umma absolute religiose Gefolgschaft

zu verlangen. Doch genau das wollte al-Mamun, der sich stets in erster Linie als Re-

151 Khoury, Rechtssystem, 30
152 Klaus von Stosch, Herausforderung Islam. Christliche Anndaherungen, Paderborn 2016, S. 18
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ligionsgelehrten und erst dann als politisches Oberhaupt sah.“153 Zu seinen Ansich-
ten, dass der Koran etwas Geschaffenes, von Gott Getrenntes sei, hatten sich jetzt

alle zu bekennen. Dieser Auffassung folgten die Traditionalisten nicht.

Bei den theologischen Schulen gilt unsere Aufmerksamkeit jetzt besonders den bei-
den Schulen der Mutaziliten154 (Mitte des 9. Jh.) und Ascheriten!>> (Ende des 9. und
Anfang des 10. Jh.).,Die Mutaziliten verstehen sich als die Verteidiger des Glaubens
mit dem Mittel der rationalen Beweisfiihrung. Sie gehen davon aus, dass der
Mensch ein von Gott mit Vernunft ausgestattetes Wesen ist und daher die Pflicht
hat, diese Vernunft auch im Bereich der Religion anzuwenden und sich nicht mit
der Feststellung der positiven Offenbarung zu begniigen.“15¢ Besonders wichtig ist
den Mutaziliten der Hinweis auf die Einheit, Einzigkeit und Ewigkeit Gottes. Folge-
richtig kann der Koran nicht als ewiges, unerschaffenes Wort Gottes gelten, er ist
vielmehr das erschaffene Mittel fiir die Verlautbarung des Wortes Gottes. Der Koran
bietet die Richtschnur fiir ein vor Gott gelingendes Leben an. Durch diese Vorabfest-
legung ist nicht in Frage gestellt, dass der Koran in der Lesart der Mutaziliten das
Wort Gottes ist. ,Vielmehr konnte man Offenbarung in dieser Spur im Rahmen eines
dialogisch-kommunikativen Offenbarungsmodell verstehen und den Qur’an als
Zeugnis der Gesprache Muhammads mit Gott verstehen. Es ware also tatsachlich
Gott, der im Qur’an zu den Menschen spricht. Aber er tut dies nicht zeitenthoben
mit einem unerschaffenen Wort, sondern indem er auf bestimmte Situationen rea-
giert.“157 Allerdings konnte sich der Glaube in der Form der Mutaziliten bei den

Sunniten nicht durchsetzen. ,Wenn religiose Erkenntnis allein durch rationale Spe-

153 Aslan, Kein Gott aufser Gott, S. 163

154 Man hat die Mutazilia friither als Freidenker des Islam bezeichnet - das ist als unrichtig nachge-
wiesen worden: Im Gegenteil, ihr Anliegen ist echt religios und sehr ernst. ... Die Arbeit, welche die
Mutazilia in ihren vielfaltigen Verzweigungen vom 8. Bis Anfang des 10. Jahrhunderts leistete, war
sehr bedeutsam - galt es doch, die einfache, in Medina beheimatete Tradition mit den Erfordernis-
sen einer verfeinerten, von hellenistischer Tradition beeinflussten Zivilisation in Ubereinstimmung
zu bringen, wie sie jetzt durch die Berithrung mit den unterworfenen Vélkern bekannt wurde. Das
machte es notwendig, die schlichten Glaubenssatze in dogmatische, philosophisch annehmbare
Formen zu bringen.“ Annemarie Schimmel, Der Islam, Stuttgart 1990, S. 70

155 Al-Asaris Lehre ist eine typische Vermittlungstheologie. Sie lehrt, dass Gott nicht den menschli-
chen Kategorien des Denkens entsprechend vorzustellen ist, dass seine Hande, sein Angesicht, seine
im Koran erwdahnten Bewegungen sein Angesicht, seine im Koran erwahnten Bewegungen ohne Wie
zu verstehen sind, dass der Mensch weder ganz frei noch ganz unfrei ist, sondern seine ihm be-
stimmten Taten erwirbt und sie sich so zu eigen macht.“ Annemarie Schimmel, Der Islam, Stuttgart
1990, S.72

156 A. Khoury, Artikel Sunnismus/Sunniten in: Islam-Lexikon Bd. 3, Freiburg 1991, S. 703

157 yon Stosch, Offenbarung, S. 112

56



kulation zu erreichen sei, wie die Mutaziliten behaupteten, brauchte es keine Pro-
pheten und Offenbarungen. Die Folge ware ein heilloses Durcheinander theologi-
scher Ansichten, in dem es jedem freistiinde, seinem eigenen statt Gottes Willen zu

folgen.“158

Die Schule der Ascheriten wendet sich gegen einen blinden Traditionalismus und
gegen den von den Mutaziliten vertretenen uneingeschrankten Gebrauch der Ver-
nunft. Nach ihrer Lehre miissen die einzelnen Glaubensaussagen auf dem Text des
Koran beruhen, ist er doch das unerschaffene Wort Gottes, dennoch muss die Ver-
nunft als Kontrollorgan heran gezogen werden. ,Dieser verniinftige Traditionalis-
mus der Ash’ariten wurde jahrhundertelang zur herrschenden Schule der islami-

schen Orthodoxie.“159

Die traditionsbewussten unter den Theologen sahen, dass der Koran eine ewige
Wirklichkeit ist. ,Ihre Lehre vom ungeschaffenen Koran bedeutete, dass die Musli-
me in dem Augenblick, in dem der Koran vor ihnen rezitiert wurde, den unsichtba-
ren Gott direkt horen konnten. Durch den Koran war Gott stets unmittelbar unter

ihnen.“160

Wenn also das Wort des Koran das unerschaffene Wort Gottes ist, dann liegt der
Vergleich zum Johannes-Prolog geradezu vor der Hand: ,Im Anfang war das Wort,
und das Wort war bei Gott, und das Wort war Gott.“ (Joh 1, 1) Es ist der Kontakt des

Menschen mit Gott selbst, weil Gott sich den Menschen zuwendet.

Neben dem Koran ist also die Sunna, der Weg des Propheten Muhammad, die zwei-
te Quelle muslimischer Theologie. Der Prophet ist der beste und authentischste In-
terpret des Korans. Die Art seines Sprechens und Handelns wurde von Augenzeu-
gen spater aufgeschrieben und gilt heute Vielen als Richtschnur eigenen Handelns.
Das wird begriindet mit der Aussage des Korans: Gehorchet Gott und dem Gesand-

ten.161

158 Aslan, Kein Gott auféer Gott, S. 174-175

159 Khoury, Sunnismus, S. 705

160 Armstrong, Geschichte von Gott, S. 252

161 Koran, Sure 3, 32 heifdt es: ,Sprich: Gehorchet Gott und dem Gesandten. Wenn sie sich abkehren -
siehe, Gott liebt die Unglaubigen nicht.”
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Flir Juden und Christen ist das Wort der heiligen Schrift Gottes Wort in Gestalt der
Menschen Worte. Gottes Wort nimmt Einfluss auf die Gestaltung, dennoch ist es in
der Eigenart der biblischen Schriftsteller geschrieben. Anders ist das im Islam emp-
funden. Hier spricht Gott unmittelbar. Das ist der Unterschied in der Auffassung
und Bewertung und das ist stets mit zu bedenken, wenn katholische Theologen sich

mit dem Islam befassen.

1.9. Fazit

Christentum und Islam ist die Berufung auf ein heiliges Buch gemeinsam. Der Un-
terschied besteht darin, dass der Edle Koran in der Zeit von 610 bis 632 n.Chr. dem
Propheten Mohammed verkiindet wurde, wahrend die Heilige Schrift des Alten und
Neuen Testamentes eine Sammlung unterschiedlichster Schriften - dem literari-
schen Genus nach - aus den verschiedenen Zeiten datiert. Der Koran ist ein Buch,
die Bibel eine Bibliothek. Schon hier wird der Unterschied in der Wahrnehmung

von Offenbarung sichtbar.

Wahrend der Text des Koran von Muslimen als letzt-giiltiger Text, der alle vorher-
gehenden Texte zur richtigen Lesart korrigiert, aufgefasst wird, sind die Texte der
heiligen Schrift zuerst die Erzahlungen rund um das Volk Israel, dann um die kleine
Gruppe von Jiingern Jesu, die sich selber als das neue Israel definiert. Die Worte des
Ersten Testamentes geben Gottes Wort mit der Sprache der Menschen wider, wobei
mitunter ein neum jhwh geradezu als wortliche Gottesrede kennzeichnet. Dennoch
ist der Text kein Diktat Gottes. Ebenso im Neuen Testament, wo zwar die Reden Jesu
geschrieben sind, und dennoch Klar ist, dass es sich hier um eine Bearbeitung von
Seiten der spateren Redaktoren handelt. Im Text der heiligen Schrift und im Ablauf
der Geschichte ist Gottes Wort lesbar geworden, hat er sich mitgeteilt. Die christli-

che Version ist gegentliber der muslimischen starker spiritualisiert.

Wegen der unendlichen Differenz zwischen Gott und den Menschen wird fiir den
[slam auszusagen sein: Gott offenbart seinen Willen, nicht sich selbst. In diesem
Sinn kann ein Muslim nicht von Vater unser sprechen. Die Transzendenz Gottes

verbietet eine solche Aussage. Muslime verstehen sich als Diener Gottes, nicht als
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Kinder. So kann auch Jesus nicht der Sohn Gottes sein. Auch hier zeigt sich die Ver-

schiedenheit.

In Sure 16,102 heifdt es: ,Sprich: Der Geist der Heiligkeit hat ihn (den Koran) von
deinem Herrn in Wahrheit herab gebracht, auf dass er die festige, die da glauben,
und (er hat den Koran) zu einer Fithrung und einer frohen Botschaft fiir die Gotter-
gebenen (herab gebracht).” Der Tafsirl62 erklart den Begriff Geist der Heiligkeit als
identisch mit dem Engel Gabriel, der - von jedem menschlichen Makel frei - von der
Botschaft weder etwas wegnehmen koénnte noch ihr hinzufiigen kénnte. Uns Chris-
ten lasst das sofort an die Einleitung zum Romerbrief des Paulus denken: ,Paulus,
Knecht Christi Jesu, berufen zum Apostel, auserwahlt, das Evangelium Gottes zu
verkilindigen, das er durch seine Propheten im voraus verheifien hat in den heiligen
Schriften: das Evangelium von seinem Sohn, der dem Fleisch nach geboren ist als
Nachkomme Davids, der dem Geist der Heiligkeit nach eingesetzt ist als Sohn Gottes
in Macht seit der Auferstehung von den Toten, das Evangelium von Jesus Christus,
unserem Herrn.“ (Rém 1, 1-4) Nach der muslimischen Lehre vermittelt dieser Geist
der Heiligkeit Moses die Thora, David die Psalmen, Jesus das Evangelium und Mo-

hamed den Koran.

Die uns bekannten grof3en Gestalten des Ersten und Neuen Testamentes, die uns im
Koran auch begegnen, konnen nicht tiber die Unterschiedlichkeit hinweg tauschen.
Gleiche Namen erzadhlen nicht gleiche Geschichten, gleiche Begriffe bezeichnen un-
terschiedliche Inhalte. Diese Ungleichzeitigkeiten miissen im Gesprach bewusst sein
und ausgehalten werden. Klarheit allein ldsst den notwendigen Raum fiir den ge-

genseitigen Respekt, von dem das Zweite Vatikanische Konzil spricht.

Wenn wir feststellen, dass in der muslimischen Theologie bis heute die Meinung
vorherrscht, der Koran stellt die wortwortliche Mitteilung Gottes an die Menschen
dar, so erscheint uns das ziemlich vertraut aus den Zeiten, da wir christlicher seits
von Verbalinspiration ausgegangen sind. Es hat, wie gezeigt, in der katholischen
Theologie-Geschichte von der Aussage des Ersten Vatikanischen Konzils bis hin zu
der Erklarung im Zweiten Vatikanischen Konzil einen langen Weg theologischen

Arbeitens gebraucht.

162 Die orthodox-muslimische Erklarung des Koran.
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Die entscheidende Wende fiir das Verhaltnis von Katholischer Kirche und Islam
findet sich jedoch erst in den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils, wobei ins-
besondere Nostra aetate und Lumen gentium zu nennen sind. In diesen Konzilstex-
ten wird einerseits auf gemeinsame Elemente zwischen Christentum und Islam
verwiesen, wobei zugleich mit der Gottessohnschaft Jesu ein elementarer Unter-
schied benannt wird. Dariiber hinaus wird explizit die Moglichkeit einer Zusam-
menarbeit fiir ein friedliches und gerechtes Miteinander in der Welt von heute be-

tont.163

Wir formulieren heute: Gott teilt sich selber mit im Verlauf seiner Schopfung, in
dem er sie begleitet und zu ihr spricht durch den Mund seiner Propheten mit den
Worten und Satzen, die diese formulieren. Es gehort zu den Errungenschaften der
Theologie des 20. Jahrhunderts, dass wir Gottes Selbstmitteilung auch sehen in

Ethik und Anthropologie.

Im islamischen Bereich der Theologie ist von der Mitteilung Gottes nur insofern die
Rede, dass Gott sich in seinem Buch, den Koran, selber ausdriickt. Theologisches
arbeiten mit den Texten des Koran geschieht dann nicht in historisch-kritischer
Methode, sondern unter dem Blickwinkel der vier verschiedenen muslimischen
Schulen. Der besondere Streitpunkt dabei ist die Frage ob der Koran geschaffen o-
der ungeschaffen sei. Davon hdngt ab, ob die Menschen den Text des Koran inter-
pretieren diirfen oder nicht. Es bleibt festzuhalten, dass der Text des Koran nicht
interpretiert werden darf. Ganz behutsam vollzieht sich an zum Beispiel deutschen

Universititen ein Wandel dieser Uberzeugung?64. Die zeitgeschichtlichen Bedingun-

163 Die Christlich-Islamische Begegnungs- und Dokumentationsstelle (CIBEDO) in Frankfurt ist die
Fachstelle der Deutschen Bischofskonferenz fiir den christlich-muslimischen Dialog. Die Aufgabe
besteht darin, den interreligiésen Dialog und das Zusammenleben von Christen und Muslimen zu
fordern.

Die Organisation wurde 1978 vom Orden der Afrikamissionare in Kéln gegriindet und hat sich als
wichtiger Ansprechpartner, sowohl fiir Christen als auch fiir Muslime, in Fragen dieses Dialogs etab-
liert. Der derzeitige Leiter ist Dr. Timo Gilizelmansur.

164 An der Universitat Osnabriick begann die erste Ausbildung muslimischer Religionslehrer. Der
Osnabriicker Islam-Experte Rauf Ceylan fordert jetzt Nachbesserungen bei der Ausbildung der isla-
mischen Religionslehrer an Universitaten. Die Studierenden miissten besser darauf vorbereitet wer-
den, Schiiler zu einer kritischen Auseinandersetzung mit der eigenen Religion zu befdhigen, sagte
Ceylan dem Evangelischen Pressedienst (epd). Sie sollten zudem einen Betrag dazu leisten, radika-
len Sichtweisen vorzubeugen. Nach einer neuen Studie, die erstmals in Deutschland Einstellungen
von angehenden islamischen Religionslehrern erfasst, begreife sich ein Grofdteil der Lehramtsan-
warter flir den islamischen Religionsunterricht jedoch als blofRe Wissensvermittler. Sie betrachteten
ihre eigene Religion eher unreflektiert als die bessere, sagte der stellvertretende Direktor des Insti-
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gen bei der Entstehung einzelner Suren werden in den Blick genommen. Der Bedarf
an deutsch sprechenden muslimischen Religionslehrern zwingt dazu, solche Lehre-
rinnen und Lehrer an den Universitdten in Beziehung mit den anderen Theologien

auszubilden.

Die gemeinsame Erkenntnis heifdt: Gott steht zu den Menschen in Beziehung, er hat
sich ihnen offenbart.165 Fiir die Christen!®® geschah diese Offenbarung sowohl im
Mensch gewordenen Wort Gottes als auch bleibend im Ablauf der Geschichte. Fiir
Muslime offenbarte sich Gott durch die Botschaft, die Mohammed erhielt und die in

seiner Nachfolge Buch geworden ist.

Jetzt bleibt zu untersuchen, auf welche Weise katholische Theologen den Gedanken

der Offenbarung Gottes im Islam verstanden haben.

tuts flr Islamische Theologie der Universitat Osnabriick. ,Wenn wir da nicht besser ausbilden, sind
Konflikte programmiert.“ Fiir die qualitative Studie habe er selbst mit Kollegen der Universitat
Vechta 34 Lehramtsstudenten in den Jahren 2015 und 2016 interviewt, erklarte Ceylan. Dabei hat-
ten sich drei Typen heraus kristallisiert. Eine Gruppe sei die der religidsen Neuentdecker. Sie hitten
erst spat den Islam fiir sich entdeckt, hinterfragten nicht viel und setzten auf reine Wissensvermitt-
lung. Die Prdventionshelfer sahen sich als Wegweiser sdhen sich als Wegweiser, um die Kinder gegen
radikale Auslegung des Islam zu immunisieren. Die Aufkldrer wollten die Kinder befdhigen, sich
selbst kritisch zu hinterfragen. Interreligiose Aspekte seien ihnen besonders wichtig. Quelle: Inter-
net http://www.evangelisch.de vom 17.7.2017

165 Die 1995 von Professor Hans Kiing gegriindete Stiftung Weltethos arbeitet wissenschaftlich und
interdisziplinar auf vielen Wegen fiir ein friedvolles Miteinander. Daher engagiert sie sich weltweit
im interreligiosen Bereich mit Projekten, Konferenzen, Initiativen der Begegnung, padagogischen
und publizistischen Aktivitaten. Sie kooperiert mit Menschen und Organisationen, die im Sinne in-
terreligioser Verstandigung tatig sind, und fordert die weltweite Verbreitung der Weltethos-Idee als
Basis fiir einen fruchtbaren Dialog zwischen den Religionen.

166 Mir erscheint in diesem Zusammenhang wichtig, auf den Stiftungslehrstuhl Katholische Theologie
im Angesicht des Islam, mit Prof. Dr. Tobias Specker und dem wissenschaftlichen Mitarbeiter Benja-
min Bartsch hinzuweisen. Hervorragende Arbeit in interdisziplindrer Beteiligung wird von Professor
Klaus von Stosch und seinen Mitarbeitern am Institut fiir Katholische Theologie > Systematische Theo-
logie der Universitat Paderborn geleistet.
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2. Aussagen katholischer Theologen zur Selbstmitteilung

Gottes im Islam

»Gott allein kennt Gott; aus diesem Grund kann nur Gott in einer angemessenen und
glaubwiirdigen Weise von Gott sprechen. Daher kann nur ein Wort, das von Gott
kommt, richtig von Gott sprechen.“16” Fiir das Christentum wird das Sprechen von
Gott in Jesus aus Nazareth konkret, von ihm heifst es bei den ersten Zeugen seiner
Lehre in der Synagoge von Kafarnaum: ,Was hat das zu bedeuten? Hier wird mit
Vollmacht eine ganz neue Lehre verkiindet. Sogar die unreinen Geister gehorchen
seinem Befehl.“ (Mk 1, 27) Es bleibt jedoch auch der Glaubensakt des Einzelnen,
denn, ,wer an die Auferweckung des gekreuzigten Jesus glaubt, kann nicht an seiner
einzigartigen Beziehung zu Gott und an der Giiltigkeit seines gesamten Wirkens

zweifeln.“168

Der Kontakt, die Gemeinschaft, in die Gott mit dem Menschen kommt, ist eine

Wortgemeinschaft, ,das Wort ist das Instrument, das der Heilige Geist benutzt.“16?

Die glaubende Kirche (dieser Begriff liegt der lehrenden und hérenden Kirche vo-
raus) glaubt mehr (nicht im Sinn von Quantitit sondern von Intensitat) als die leh-
rende Kirche. ,Ware dem nicht so, so konnte ja auch kein Dogmenentwicklungs-
fortschritt hinsichtlich des lehramtlich Definierten moglich sein oder es miisste
nach der apostolischen Zeit noch eine neue o6ffentliche Offenbarung erfolgen, aus
der die neue lehramtliche Entscheidung bezogen wird. Ihr Inhalt war also schon vor
der Definition gegeben, eben im grofReren Glauben der glaubenden Kirche.“170 Aber
die mit dem Tod der Apostel abgeschlossene Offenbarung bedeutet nicht eine Fest-

legung dessen, was geoffenbart ist, sondern , die Vollendung der gottlichen Offenba-

167 Papstliche Bibelkommission, Inspiration und Wahrheit der Heiligen Schrift, 22. Februar 2014,
Nr. 3

168 Papstliche Bibelkommission, Inspiration und Wahrheit der Heiligen Schrift, 22. Februar 2014,
Nr. 28

169 Karel Deddens zeigt flr die Epiklese bei Cyrill von Jerusalem den Gedanken auf, dass Christus
unter dem Wort prasent ist. Vgl. Karel Deddens, Annus liturgicus? Een onderzoek naar de betekenis
van Cyrillus van Jeruzalem voor de ontwickeling van het ,kerkelijk jaar’ = Diss. Kampen, Goes 1975,
S.182

170 Karl Rahner, Dogmatische Randbemerkungen zur ,Kirchenfrommigkeit“: Jean Daniélou ; Herbert
Vorgrimmler (Hrsg.): Sentire Ecclesiam : Das Bewusstsein von der Kirche als gestaltende Kraft der
Frommigkeit [Festschrift fiir Hugo Rahner]. Freiburg i.Br.: Herder, 1961, S. 769-793 = Samtliche
Werke. Bd. 10, S. 497-519, hier 506
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rung darum, weil sie die absolute und uniiberbietbare Selbstmitteilung Gottes in
Gnade und Glorie ist und deshalb nicht wesentlich iiberholt werden kann (aufier der

jetzige Zustand gehe in die Schau der Glorie iiber).“171

Weltgeschichtlich ist die Berithrung mit dem Islam eher in kriegerischen Auseinan-
dersetzungen erfolgt. Von christlicher Seite gab es sieben Kreuzziige - von 1096 bis
1270. Von muslimischer Seite kam der Eroberungszug im Westen mit der Schlacht
bei Tours und Portiers 732 zum Stehen. Im Osten gab es mehrere Wellen nach dem
Fall von Byzanz im Jahr 1453 bis hin zur Belagerung von Wien im Jahr 1683. Solche
Erfahrungen wirken bis heute in einer diffusen Angst vor dem politischen Islam
nach. Bis in die heutigen Tage werden die Angste vor einer ,Uberfremdung” ge-
schiirt, statt in einer Beschaftigung mit dem jeweils anderen nach Differenzen und

Konvergenzen zu suchen.

Im Verlauf der Kirchengeschichte haben sich immer wieder katholische Theologen
mit der Religion des Islam beschaftigt. Sie taten dies in unterschiedlicher Weise,
teils polemisch, teils versohnlich. Von all diesen Untersuchungen kann ich hier nur
den kleinsten Teil vorstellen. Dabei habe ich den Blickwinkel bewusst so gewahlt,
dass er an den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils ankniipft. Die Reihe der

Theologen erdffnet Georges Anawati, ein geistlicher Vater von Nostra aetate.

2.1. Georges Anawati OP (*1905 +1994)

»Der katholische Zugang zum Islam entwickelt sich merklich in den 1940er Jahren,
unter anderem durch den Anstofd von Kardinal Tisserant!’2. ... In diesem Zusam-

menhang wendet er sich an die Dominikaner und bringt damit einen Prozess in

171 Rahner, Randbemerkungen, 506

172 Eugene Kardinal Tisserant war zu diesem Zeitpunkt Sekretar der Kongregation fiir die orientali-
schen Kirchen. Als Skriptor fiir die orientalischen Handschriften an der Vatikanischen Bibliothek
und Professor fiir Assyrisch an de Lateran-Universitat war sein Interesse am Orient geweckt wor-
den. In Kenntnis der Schriften von Louis Massignon suchte er nach einer richtigen Haltung zum Is-
lam. Louis Massignon (1883-1962) war einer der bedeutendsten franzdsischen Orientalisten des 20.
Jahrhunderts. Als Islamwissenschaftler, setzte er sich neben seiner wissenschaftlichen Arbeit fiir die
Verstandigung zwischen Christen und Muslimen ein. In seinem Bemiihen, als Katholik den Islam von
innen her zu verstehen, bereitete er den Weg fiir Neubestimmung der Position der katholischen
Kirche zum Islam, die beim Zweiten Vatikanischen Konzil in der Erklarung Nostra Aetate geschah.
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Gang, der zur Griindung des Institut Dominicain d’Etudes Orientales in Kairo fiihrt.

Dies war lange Jahre die Wirkungsstatte von Georges Anawatil73 OP.

An der theologischen Entwicklung des Agypters Georges Anawati wird auch das
Verhaltnis der katholischen Kirche zum Islam sichtbar. Im Jahr 1941 formuliert er
noch die Frage: Warum gibt es den Islam im Plan der Vorsehung? Noch kann er sich
nicht vorstellen, dass es nach der Offenbarung in Jeus Christus einen weiteren Pro-
pheten geben konne. Er kennt auch die Polemik der Christen gegen den Islam und
den Propheten Mohammed. Seinem Tagebuch hat er anvertraut, dass er sich als
orientalischer Christ in der Tradition von Angst und Distanz zum Islam verstand.
Mit grofier intellektueller Scharfe und einem ungemein hohen Einsatz begibt er sich

auf den Weg ein anerkannter Islamwissenschaftler und Briickenbauer zu werden.

Die politische Situation in Agypten nach der Suez-Krise brachte Georges Anawati
u.a. nach Rom. Er begann unmittelbar mit seiner Lobby-Arbeit fiir den interreligio-
sen Dialog. Das brachte im die Mitarbeit beim Zweiten Vatikanischen Konzil ein.
,Charles de Provencheres, Erzbischof von Aix-en-Provence und Freund von Pater
Voillaume, dem Griinder der Kleinen Briider von Jesus, erbittet von ihm, fiir die
nachste Sitzung des Konzils, einen Text iiber den Islam. Man beginnt, liber dieses
Thema zu sprechen.“174 Jahrzehntelang war er dann Mitarbeiter und Ratgeber in
verschiedenen papstlichen Gremien fiir den Dialog zwischen Kultur und Religion
und fiir den interreligiosen Dialog. Er hatte entscheidenden Einfluss auf die Erkla-
rung des Zweiten Vatikanischen Konzils Nostra aetate. Er 6ffnete die Tiiren fiir die

Begegnung mit den Muslimen, weil er iiberzeugt war, dass Christen und Muslime

173 Geboren 1905 in Alexandria erfuhr er eine Ausbildung, die vornehmlich in franzésischer Sprache
und franzosischer Kultur erfolgte. In seinem Tagebuch wirft er die Frage auf, wohin er als syrischer
Agypter mit franzésischer Schul- und Universititsbildung eigentlich gehore. Nach langem Ringen
trat er dann 1933 in das Noviziat der franzdsischen Dominikaner ein. Zum Abschluss seines Studi-
ums fertigte er eine Arbeit liber das Problem der Schopfung bei Thomas von Aquin, ,ein Thema, das
er sich ausgesucht hat, sagt uns der Autor, aufgrund seines Interesses an Denkern, die sich fiir den
Islam interessieren, die Religion der Allmacht eines Gottes, der dem Menschen sein Leben nicht mit-
teilen kann.” Jean Jacques Pérennes, Georges Anawati, S. 251

Er widmete sich vor allem dem Studium der klassischen arabischen Literatur. 1944 nach Kairo zu-
riickgekehrt, wurde er zum Direktor des Institut dominicain d’études orientales ernannt, das sich der
Islamwissenschaft und dem Anliegen des islamisch-christlichen Dialoges widmete. Bis zu seinem
Tode hat er von diesem Zentrum seines Ordens aus fiir das Studium des Islam und die Forderung
des christlich-islamischen Dialogs in Kairo, Agypten und weltweit gewirkt. P. Georges Anawati OP
starb am 28. Januar 1994 in Kairo. ,Georges Anawati hat alle Eigenschaften eines Pioniers: den Wa-
gemut, den Enthusiasmus, die Beharrlichkeit; er hat unbestreitbar fiir die Sicht des Islam bei den
Christen eine neue Spur gelegt.” Jean Jacques Pérennes, Georges Anawati, S. 349

174 Jean-Jacques Pérennés, Georges Anawati, S. 251
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nur gemeinsam die Zukunft gestalten konnen. Bei der genauen Untersuchung der
Aussagen von Nostra aetate zeigt Anawati auch die Probleme in der Formulierung
auf. Die einen werfen der Erklarung vor, dass sie nicht erwdhne, Jesus werde im
Koran das Wort Gottes und der Geist Gottes genannt. Die anderen stofden sich an der
Nicht-Erwahnung gewisser Merkmale der muslimischen Moral wie Polygamie und
Verstofdung der Frau allein aus dem Willen des Mannes. Fiir den Orientalen Ana-
wati ist es selbstverstandlich, dass man zu Beginn eines dialogischen Gesprachs
nicht die schwierigsten Themen anschldgt. ,Neben diesen Vorbehalten kann man
sagen, die Konzilserklarung gebe mit einem Minimum an Worten das Wesentliche
der muslimischen Theodizee, nicht aber das Wesentliche des muslimischen Glau-
bens wider, zu dessen wichtigsten Elementen der Glaube an die Sendung Moham-

meds gehort.“17>

1965 griindete Papst Paul VI. das Sekretariat fiir Nichtchristen und Anawati gehorte
zu den ersten Beratern. In diesem Sekretariat wurde auch die Erklarung der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen Nostra aetate entworfen. ,Bei der Offnung in
Richtung auf andere Religionen ist es wichtig, dass die Grundprinzipien eines jeden
Partners geklart sind.“17¢, ist die Devise des Vordenkers!77 eines interreligiosen Dia-

logs.

Als intimer Kenner des Islams unterscheidet Anawati zwei Perioden in der christ-
lich-islamischen Begegnung. Die erste reicht von den Anfangen des Islams bis zum
europdischen Mittelalter. Dabei ist bis zum Beginn des 12. Jahrhunderts auf Seiten
der Christen vor allem von Unkenntnis auszugehen. Die zweite Phase ist die des
friedlichen Kennenlernens und der kriegerischen Auseinandersetzung der Kreuz-
zlige bis hin zur Eroberung Konstantinopels. Damit beginnt der schwierige Prozess
einer Koexistenz. In Summe ist aber diese Zeit von Ablehnung des Islam durch die
Christen gekennzeichnet. Die zweite Periode lduft von der Renaissance bis zum

Zweiten Vatikanischen Konzil und kennt mit dem Aufblihen der Orientalistik eine

175 Georges C. Anawati, Exkurs zum Konzilstext iiber die Muslim, in: LThK Erganzungsband II, Frei-
burg 1967, S. 486

176 Jean-Jacques Pérennés, Georges Anawati, S. 269

177 Anawati verfasste 26 Biicher und tber 350 Artikel: Arabische Originaltexte der islamischen Na-
turwissenschaft und Philosophie, Monographien zur Philosophie und Mystik des Islam und ihrer
Beeinflussung durch die altgriechische Philosophie, umfassende bibliographische Uberblicke, Stu-
dien zur Geschichte und heutigen Standortbestimmung der kulturellen und religiésen Beziehungen
zwischen Christen und Muslimen.
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erste Bliite der Beziehung. In der etwas niichternen Betrachtung durch das Zweite
Vatikanische Konzil wird dann zur Wahrnehmung der Muslime als der an den einen

Gott glaubenden Menschen aufgerufen.178

Die Frage nach der Erkenntnis Gottes aus dem Erleben und nicht vornehmlich aus
der Vernunft erklart Anawati in einem letzten Gesprach iiber die Mystik im Islam:
»,Massignon meint, dass sie im Kern des Islams liegt. Es kann sein, dass es christliche
Einfliisse gegeben hat, aber der Ursprung liegt im Islam. ... Auch besuchten musli-
mische Eremiten christliche Eremiten in ihren Zellen und richteten Fragen an sie,
z.B. wie man sich Gott ndhern kann. Ich glaube, dass es die Mystik ist, die es erlaubt,
eine Anndherung zwischen den Religionen zuzulassen, nicht das religiose Ge-

setz!“179

Auf die Frage, wie er das Verhaltnis von Philosophie, Wissenschaft und Religion
sehe, fihrt Anawati aus, die Wissenschaft sei die Suche nach der Wahrheit. Der
Mensch konne mit dem Verstand die Welt als Schopfung erkennen. Die Funktion
der heiligen Schriften sei aber nicht vergleichbar mit einem natur-
wissenschaftlichen Werk, Koran und Bibel seien keine Chemie- oder Physikbiicher.
Wenn sie manchmal wissenschaftliche Ausdriicke benutzen, dann tun sie dies ana-
log so, wie Menschen etwas wahrnehmen. ,Die Mathematik ... kann die Bedeutun-
gen aus den Dingen ableiten, um zur Verbindung der Mathematik und der mathe-
matischen Fragen untereinander zu gelangen. Der Gegenstand der Physik ist die
Materie in all ihren Bewegungen. ... Die Chemie untersucht die Verwandlungen der
Materie von einem Zustand zum anderen, die Astronomie untersucht die Bewegun-
gen der Himmelskorper. ... Das flihrt uns zur Frage nach dem Schopfer dieser
Schonheit und dieser feinen Einzelheiten, und so schliefSen wir auf den Schop-
fer.“180 Neben dem Ausgangspunkt der Naturerkenntnis kann der Mensch aber auch
von der Ethik her zur Erkenntnis Gottes gelangen. ,Das absolut Gute und das abso-
lut Schone und das absolut Wahre - bis zum Ende all dieser Eigenschaften. All diese

Eigenschaften sind personifiziert in Gott.“181 Soweit kann der Philosoph in der Er-

178 Vgl. hierzu: G.C. Anawati, Christentum und Islam. Thr Verhaltnis aus christlicher Sicht, in: A. Bsteh
(Hg), Dialog aus der Mitte christlicher Theologie, M6dling 1987, S. 202-206

179 Georges C. Anawati, Ich liebe die Muslime, weil sie Gott lieben, S. 50

180 Georges C. Anawati, Ich liebe die Muslime, weil sie Gott lieben, S. 74/75

181 Georges C. Anawati, Ich liebe die Muslime, weil sie Gott lieben, S. 76
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kenntnis gelangen. Dann erreicht er die Schwelle der Religion: ,Die Religion lasst
nun die Offenbarung - da Gott uns Beweise gab fiir seine Eigenschaften - uns diese

Beweise in den Heiligen Schriften zeigen.“182

Der Intention nach ist die Weisheit, die muslimische Philosophen sich aneignen
wollen, religios. ,Sie enthdlt die dem Koran entnommenen religiosen Elemente,
aber anstatt sie einfach als religiose Bestandteile zu entlehnen, ist sie redlich darum
bemiiht, Religion und Vernunft zu verséhnen, in der Absicht, jener den Status der
Wissenschaftlichkeit zu verleihen.“183 Das Beispiel der Aufnahme von Avicennas
Metaphysik in der muslimischen Philosophie zeigt, wie der Einklang von Glauben
und Vernunft gesucht wurde. Hier zeigen sich gewisse Parallelen zwischen der mus-
limischen Philosophie des Mittelalters und der Theologie des katholischen Profes-

sors Joseph Ratzinger.

Es hat sich gezeigt, dass die Beschaftigung mit der Theologie des Islam zuerst aus-
gegangen ist von den Theologen, die in iiberwiegend muslimischen Landern gelebt
haben. Anawati zeigt seinen Weg: von der Angst vor den Muslimen zur Liebe der
Muslime, weil sie Gott lieben. Dabei findet er den Zugang vor allem im Bereich der
Mystik, weniger in der Dogmatik. Es erscheint auch als ein typischer orientalischer

Wesenszug, dass er das Verbindende mehr betont als das Trennende.

2.2. Karl Rahner (*1904 +1984)

Bevor wir den katholischen Theologen Karl Rahner bei seinem Blick auf die Selbst-
mitteilung Gottes innerhalb des Islam begleiten, lassen wir ihn erkldaren, was er mit

dem Begriff meint.

Den Begriff Selbstmitteilung Gottes erklart Karl Rahner in einem Artikel in dem von
ihm mit heraus gegebenen Lexikon fiir Theologie und Kirche.!84 In duf3erster Kiirze

ist hier zusammengefasst, dass es sich bei der Selbstmitteilung Gottes um ein gna-

182 Georges C. Anawati, Ich liebe die Muslime, weil sie Gott lieben, S. 77

183 Georges C. Anawati, Ich liebe die Muslime, weil sie Gott lieben, S. 98

184 K. Rahner, Selbstmitteilung Gottes : Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK), hrsg. Von Josef
Hofer und Karl Rahner, Freiburg 1964, Bd. 9, Sp. 627
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denhaftes Tun Gottes in seine Schopfung hinein handelt, das dann im Sinne der

Dogmatik in die einzelnen Abschnitte ausgeformt werden muss.

Spekulativ hat der Begriff Selbstmitteilung Gottes fiir Rahner einen trinitarischen
Bezug. In Gott geschieht Beziehung zueinander. Das ist der Ausgangspunkt, von
dem aus wir uns den Uberlegungen zur Trinitit ndhern kénnen. Rahner fiihrt dazu
aus: ,Gott hat sich in der absoluten Selbstmitteilung an die Kreatur so sehr mittge-
teilt, dass die immanente Dreifaltigkeit die heils-6konomische wird und darum auch
umgekehrt die von uns erfahrene 6konomische Dreifaltigkeit Gottes schon die im-
manente ist. Das will sagen, die Dreifaltigkeit des Verhaltens Gottes zu uns ist schon
die Wirklichkeit Gottes, wie er in sich selbst ist: Dreipersonlichkeit.“18> Ja, er be-
nennt diese Selbstmitteilung mit den Namen Gottes: ,Die absolute Selbstmitteilung
Gottes an die Welt als nahekommendes Geheimnis heifdt in ihrer absoluten Ur-
spriinglichkeit und Unableitbarkeit Vater, als selbst handelndes und zu dieser freien
Selbstmitteilung notwendig innerhalb der Geschichte selbst handeln miissendes

Prinzip Sohn und als geschenktes und von uns angenommenes Heiliger Geist.“186

Nur durch die Offenbarung kann der Mensch Kenntnis von Gott erlangen. ,Wir kon-
nen also zunachst einmal sicher sagen, dass diese beiden Geheimnisse der Inkarna-
tion und der Gnade nichts anderes sind als die geheimnisvolle Radikalisierung jenes
Geheimnisses, das wir religionsphilosophisch, aber auch theologisch als das eigent-
liche Urgeheimnis entwickelt haben: Gott als das heilige und bleibende Geheimnis
fiir die Kreatur und zwar in diesen beiden Fallen nicht im Modus der abweisenden

Ferne, sondern im Modus radikaler Nahe.“187

Wenn wir auf den Anfang von Rahners Schreiben schauen, dann sehen wir seine
Aussagen Uber die Nahe Gottes zum Menschen. Es muss also wohl seine Erfahrung
wahrend des Zweiten Weltkriegs gewesen sein, die ihn hier auch von abweisender
Ferne Gottes sprechen lisst. Sein 1950 verfasster Artikel Uber das Verhdltnis von
Natur und Gnade fihrt schon aus: ,, Gott will sich selbst mitteilen, seine Liebe, die er

selbst ist, verschwenden. Das ist das Erste und das Letzte seiner wirklichen Plane

185 Karl Rahner, Uber den Begriff des Geheimnisses in der katholischen Theologie : S. Behn (Hrsg),
Bestandiger Aufbruch (Festschrift fiir Erich Przywara) Nirnberg 1959, S. 181-216 = Samtliche Wer-
ke Bd. 12, 101-135, hier 132/3

186 Rahner, Uber den Begriff des Geheimnisses, a.a.0. 133

187 Rahner, Uber den Begriff des Geheimnisses, a.a.0. 130/1
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und darum auch seiner wirklichen Welt. (...) Und so schafft Gott den, den er so lie-
ben konne: den Menschen. Er schafft ihn so, dass er diese Liebe, die Gott selbst ist,
empfangen konne und dass er sie gleichzeitig aufnehmen kénne und miisse als das,
was sie ist: das ewig erstaunliche Wunder, das unerwartete, ungeschuldete Ge-

schenk.“188

Selbstmitteilung Gottes ist so ein Schliisselbegriff der Theologie Karl Rahners. Dieser
slasst sich in einer ersten Anndherung dahingehend bestimmen, dass Gott nicht nur
eine Welt schopferisch als das andere in Distanz zu sich setzt, sondern derjenige
(ist), der sich selbst an diese Welt weggibt und an ihr und in ihr sein eigenes Schicksal
hat. Gott ist nicht nur selber der Geber, sondern auch die Gabe. (...) Fiir ein christliches
Gottesverstdndnis, fiir das Gott und die Welt eben nicht zusammenfallen, unvermischt
in alle Ewigkeit bleiben, ist dieser Satz das Ungeheuerlichste, was iiberhaupt von Gott
gesagt werden kann, und erst wenn dies gesagt wird, wenn innerhalb eines Gott und
Welt radikal unterscheidenden Gottesbegriffes dennoch Gott selber die innerste Mitte
der Wirklichkeit der Welt und die Welt in Wahrheit das Schicksal Gottes selber ist, ist
der wirklich christliche Gottesbegriff erreicht."18°

Mit dem Thema der Offenbarung hatte sich Rahner schon bei seinen Vortragen bei
den Salzburger Hochschulwochen befasst, die dann spater als Buch unter dem Titel
Hérer des Wortes™0 veroffentlicht worden sind. Er beschreibt einen bewusst katho-
lischen Begriff, ,welcher die Transzendenz des Wortes Gottes mit der Geschichte zu

versOhnen sucht.“191

Am 28. April 1961 hielt Karl Rahner in der Abendlandischen Akademie in Eichstatt
einen Vortrag mit der Uberschrift: Das Christentum und die nichtchristlichen Religi-
onen. Es ist die Zeit, in der sich die Bundesbiirger damit auseinandersetzen miissen,
dass Menschen muslimischer Religion mehr und mehr als Arbeitnehmer in unser

Blickfeld treten. Der Theologe Rahner formuliert in seiner Ansprache: ,Jede Religi-

188 Karl Rahner, Uber das Verhiltnis von Natur und Gnade, in: Karl Rahner, Schriften zur Theologie,
Bd. 1, Einsiedeln 1961, S. 323-345, hier S. 336/337

189 Harald Fritsch, Vollendende Selbstmitteilung Gottes an seine Schopfung. Die Eschatologie Karl
Rahners, Wiirzburg 2006, S. 263 /264 Fritsch zitiert hier Karl Rahner, Uber die Eigenart des christli-
chen Gottesbegriffs, in Karl Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. 15, Ziirich 1983, S. 185-194, hier S.
190

190 Karl Rahner, Horer des Wortes : Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie, Miinchen 1941.

191 Peter Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977, S. 373
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on, die in der Welt existiert, ist, wie alle kulturellen Moglichkeiten und Wirklichkei-
ten anderer Menschen, eine Frage und eine angebotene Mdoglichkeit fiir jeden Men-
schen.“192 Das zeigt eine offene Haltung an, die zur damaligen Zeit noch nicht wirk-
lich Einzug in die katholische Kirche gehalten hatte. Fiir Rahner ist Religion nicht
zuerst Leistung des Menschen sondern Tat Gottes an den Menschen: ,die freie Selb-
stoffenbarung in Selbstmitteilung Gottes an den Menschen, das Verhaltnis, das Gott
selbst zum Menschen hin von sich her stiftet und stiftend offenbart.“193 Rahner ver-
sohnte seine Zuhorer damals mit der herrschenden Sicht, indem er seine Ansprache
schloss mit den Worten: ,Es mag dem Nichtchristen anmafdend erscheinen, dass der
Christ das Heile und geheiligt Geheilte in jedem Menschen als Frucht der Gnade sei-
nes Christus und als anonymes Christentum wertet und den Nichtchristen als einen
noch nicht reflex zu sich selbst gekommenen Christen betrachtet. Aber auf diese
AnmafSung kann der Christ nicht verzichten. Und sie ist eigentlich die Weise seiner
grofdten Demut fiir sich und die Kirche. Denn sie lasst Gott nochmals grofier sein als

den Menschen und die Kirche.“1%94

Dezidiert dufert Rahner sich in einem Artikel mit der Uberschrift Einzigkeit und
Dreifaltigkeit Gottes im Gesprdch mit dem Islam. Es ist fiir ihn wichtig, festzuhalten,
dass die Rede von der Trinitidt nicht Viel-Gott-Glaube ist, sondern die Radikalisie-
rung des Ein-Gott-Glaubens. Er geht aus von der Beziehung die innerhalb Gottes
besteht, und fiihrt diesen Gedanken zu der Schlussfolgerung, dass Trinitiat nicht
Vielgotterei bedeutet. ,Dem ursprungslosen Gott (Vater genannt) kommt von Ewig-
keit her die Moglichkeit einer geschichtlichen Selbstaussage zu und ebenso die
Moéglichkeit, sich als er selber in die innerste Mitte der geistigen Kreatur als deren
Dynamik und Ziel einzustiften. Diese beiden ewigen Moglichkeiten, die reine Aktua-
litdt sind, sind Gott, sind voneinander zu unterscheiden und sind durch diese Unter-
schiedenheit auch vom ursprungslosen Gott zu unterscheiden.“1%5 Die Selbstmittei-
lung als innergottliche Beziehung folgt dem Schema: ,Die Selbstgabe Gottes nach

aufden folgt dem inneren Zueinander der gottlichen Personen. Es ist gerade der

192 Karl Rahner, Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, in: Karl Rahner, Schriften zur
Theologie, Bd. 5, Einsiedeln 1962, S. 136-158, hier S. 138

193 Rahner, nichtchristliche Religionen, S. 139

194 Rahner, nichtchristliche Religionen, S. 158

195 Karl Rahner, Einzigkeit und Dreifaltigkeit Gottes im Gesprach mit dem Islam, in: Karl Rahner,
Schriften zur Theologie, Bd. 13, Ziirich 1978, S. 129-147, hier S. 145
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Sohn und muss es sein, der geschichtlich im Fleisch erscheint, und es ist notwendig
der Geist in dem Gott die Annahme seiner Mitteilung bewirkt, wodurch diese in ih-
rer Gottlichkeit belassen und nicht auf geschopfliches Niveau depotenziert wird.
Dabei bedingen sich beide Weisen der Selbstmitteilung gegenseitig. Kurz gesagt: Die
Selbstoffenbarung des Vaters als solchen in seiner Heilstat am Menschen kann immer
nur Selbstmitteilung des Vaters durch den Sohn im heiligen Geist sein.“1°¢ Die Liebe
Gottes zu den Menschen zeigt sich im Verhalten zu den Mitmenschen. ,,Von daher ist
es sicher verfehlt, die Selbstzusage Gottes nur in Jesus Christus verwirklicht zu se-
hen, und man kann im Anschluss an Karl Rahner in der Tat jeden Menschen als Er-

eignis der Selbstmitteilung Gottes ansehen.“197

Selbstmitteilung Gottes in unsere Welt hinein ist fiir Rahner immer geschichtliche
Objektivation des Heilswillens. Es ist bei Rahner noch nicht die Zeit, die heilstiften-
de Hand Gottes auch in den anderen Religionen zu sehen. Das ist schliefdlich dem
Zweiten Vatikanischen Konzil vorbehalten, doch er weist schon auf die Notwendig-
keit in diese Richtung zu denken. ,1960 schreibt er, dass sich diese (die Selbstmit-
teilung Gottes) tiberall durch die Zeiten, Vélker und geistigen Gestaltungen wegen des

allgemeinen Heilswillens Gottes (...) ereignen kann. 1%

Den interessantesten Ansatz der Gedanken bietet Karl Rahner in seinem 1979 er-
schienenen Aufsatz Islam und Christentum in der sdkularisierten Welt.19° Rahner
konstatiert hier, dass wir Christen selbstverstandlich davon ausgegangen sind, dass
der Sakularisierungsprozess auch im Islam fortschreiten werde und dieser so zum
Absterben verurteilt sei. Wir Christen wiirden mit dem Problem offener umgehen
und Wissenschaft und Religion nebeneinander stehen lassen. Jetzt miissten wir
verwundert feststellen, dass in den arabischen Landern der Islam wieder an Anzie-
hungskraft gewinne. Rahner sieht klar, dass die Praxis der Exegese der heiligen

Texte Christentum und Isam unterscheidet. ,Und trotzdem wird nattirlich ein gebil-

196 Fritsch, Vollendende Selbstmitteilung, S. 278 Fritsch zitiert hier Karl Rahner in Mysterium salutis
Bd. 2, S. 356, Fufdnote 10

197 Vgl. Karl Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfithrung in den Begriff des Christentums, Freiburg
1984, S. 122, hier zitiert nach: Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Wegweiser in der Welt
der Religionen, Paderborn 2012, S. 267

198 Fritsch, Vollendende Selbstmitteilung, S. 284 Fritsch zitiert hier Karl Rahner, Sonntag, der Tag des
Herrn, in: Karl Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. 7, Einsiedeln 1966, S. 199-203, hier S. 201

199 Karl Rahner, Islam und Christentum in der sdkularisierten Welt, in: Karl Rahner, Simtliche Wer-
ke, Bd. 28, Freiburg 2010, S. 665-668
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deter Araber, der sonst mit der ganzen modernen Mentalitit in den librigen Wis-
senschaften naturwissenschaftlicher und historischer Art lebt, auf die Dauer nicht
darauf verzichten kénnen, die Fragen, die das Christentum an seine Bibel seit zwei-
hundert Jahren stellt, auch an seine eigenen heiligen Schriften zu stellen und so eine
Theologie im modernen Sinn zu entwickeln.“200 Hierbei konnte eine gewisse Hilfe-
stellung durch die christliche Theologie erfolgen, die dann ihrerseits auch Hilfe er-
fahren konnte. ,Gemessen an der sdkularisierten Welt von heute haben plotzlich
Christentum und Islam eine Gemeinsamkeit, wie sie sonst nirgends gegeben ist.“201
Auf die Aussagen des Islam, dass Jesus einer der Propheten ist, weist Rahner aus-
driicklich hin. Wie weit das Christentum dann auch Mohammed als einen echten

prophetischen Kiinder erkennen konne, lasst Rahner als offene Frage stehen.

Machen wir jetzt den Versuch einer Zusammenfassung. Wenn die Welt untiberbiet-
bar auf Gott bezogen ist, weil er der Schopfer ist, ohne den nichts gedacht werden
kann, kein jemand und kein etwas, dann ist Selbstmitteilung Gottes das Sich- her-
nieder-neigen des grofden Gottes zum unendlich kleinen Menschen. Aber, ,wenn
Gott weder jemand noch etwas oder nichts ist, wie soll er sich in einem Kontext of-
fenbaren, der nichts vorkommen ldsst, das nicht ein jemand oder ein etwas ist?“202
fragt Hans-Joachim Hohn. Er bestatigt dann den rahnerschen Denkansatz mit der
Formulierung: ,Gott ist eine Beziehungswirklichkeit und nicht eine substanzhaft zu
beschreibende Grofde.“203 Das hat zur Folge, dass wir Gott als Beziehung in sich
selbst und zu den Menschen sehen konnen. Seine Selbstmitteilung ist also mehr als
eine Information rechten Tuns und Handelns an die Menschen, es ist die unbedingte
und uneinholbare Zuwendung an den Menschen. Es wird nicht jemand oder etwas
dem Menschen kund sondern Gottes Selbst-Sein. Hohn weist aber auch darauf hin,
dass solche Erkenntnis nicht aus dem Menschen heraus kommen kann, sondern nur

aus dem Handeln Gottes heraus.

An zwei Stellen seines Aufsatzes Einzigkeit und Dreifaltigkeit Gottes im Gesprdch mit

dem Islam fiihrt Rahner selber aus, dass er nicht ein ausgewiesener Kenner islami-

200 Rahner, Islam und Christentum, S. 666

201 Rahner, Islam und Christentum, S. 667

202 Hans-Joachim Hohn, Praxis des Evangeliums. Partituren des Glaubens. Wege theologischer Er-
kenntnis, Wiirzburg 2015, S. 53

203 Hohn, a.a.0.,S. 53

72



scher Theologie sei und er schreibt: ,Ich bin mir dessen bewusst, was ich schon ein-
gangs sagte, dass ich nicht eigentlich einen Dialog mit der islamischen Theologie
gefiihrt habe, sondern nur einiges aus einer innerchristlichen Problematik hinsicht-
lich des Monotheismus und der Trinitdtslehre angedeutet habe in der bescheidenen
Hoffnung, dass es vielleicht doch von ferne niitzlich sein konnte fiir einen eigentli-
chen Dialog, in dem islamische und christliche Theologen sich iiber das gemeinsa-
me Bekenntnis zu dem einzigen und alleinigen Gott unterhalten und dabei fragen
warum dieses Bekenntnis nicht durch die christliche Lehre von der Dreifaltigkeit

dieses einen und einzigen Gottes verkiirzt oder bedroht sei.“204

Fiir Karl Rahner geht der Wille zum Heil immer von Gott aus und richtet sich an den
Menschen. Die Vermittlung dazu geschieht durch Jesus Christus. Deshalb unter-
schied Rahner ,denn auch zwischen vor- und nachchristlicher Offenbarung und er-
klarte die Offenbarung in Christus als Selbstoffenbarung Gottes fiir einzig und quali-

tativ einzigartig.“205

Zwar ist Karl Rahner noch der Theologe, der sich bei seinen Untersuchungen nicht
auf die Texte des Islam stiitzt, aber er weist schon den Weg, der spater zu gehen
war. Auch seine Hinweise auf das Gnadenangebot Gottes an letztlich alle Menschen
deutet in diese Richtung. Bei der Untersuchung des Dokumentes Dominus Jesus wird
uns die Uberlegung zum Thema Gnade wieder begegnen. Als einer der ganz grofRen
in der katholischen Theologie sucht Rahner nach Erklarungen des christlichen
Sprechens von der Dreifaltigkeit, dass sie auch Muslime verstehen kénnten. Wenn

sich Gott liebend an alle Menschen wendet, dann auch an die Muslime.

2.3. Joseph Ratzinger (*1927)

Die Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils hat die beiden groféen Theologen deut-
scher Sprache, Rahner und Ratzinger zusammengefiihrt. Benedikt XVI. dufdert sich
spater dazu: ,Er (Rahner) ist ganz aus der Scholastik gekommen, was fiir ihn ein

grofder Vorteil war, weil er damit viel starker in den iiblichen Diskussionszusam-

204 Karl Rahner, Einzigkeit, S. 147
205 Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs? Die Begegnung der Religionen und ihre theologische Re-
flexion, Ziirich 2005, S. 229
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menhang eintreten konnte, wahrend ich eben von der Bibel und den Vatern her-
kam.“206 Innerhalb dieser Untersuchung wird uns Joseph Ratzinger zwei mal be-
gegnen, als Professor der Theologie hier und dann als Papst Benedikt XVI. in der

Betrachtung des kirchlichen Lehramtes.

Die Dissertation des junger Theologen Ratzinger beschaftigt sich mit Volk und Haus
Gottes in Augustins Lehre von der Kirche. Dort folgt er Augustinus27 in der Uberle-
gung, dass das Wort am Anfang war, aber dann Fleisch geworden ist und so auf uns
gekommen ist. Sein Fazit lautet dann: Natiirlich brauchen wir einen Gott, der

spricht, den lebendigen Gott.

Im Vorwort zur Neuausgabe seiner Habilitationsschrift iiber Bonaventura schreibt
Ratzinger, dass nach dem Erscheinen von Oscar Cullmann’s Buch Christus und die
Zeit (Ziirich 1946) das Thema Heilsgeschichte virulent geworden war. ,War Offenba-
rung in der neuscholastischen Theologie wesentlich als gottliche Mitteilung von
Geheimnissen verstanden worden, die dem eigenen Verstand des Menschen unzu-
ganglich bleiben, so wurde nun Offenbarung als Selbsterschliefung Gottes auf ei-
nem Weg geschichtlichen Handelns gesehen, Heilsgeschichte als zentrales Element

dessen, was Offenbarung ist.“208

Es ist zwar nur eine Randnotiz, aber sie zeigt etwas vom Denken des Joseph Ratzin-
ger. In seiner Habilitationsschrift kommt er auf die Verehrung der Bilder zu spre-
chen. Bei Bonaventura (*1221 +1274) zeigt er auf, dass die ungebildeten Menschen
mit Hilfe der Bilder die Botschaft Gottes lesen konnen, die sich ihnen aus der Schrift
ja nicht erschliefdt. Er schreibt: ,Die mittelalterliche Verkiindigung war nun einmal
aufgrund der tatsiachlichen kulturellen Situation weitgehend Verkiindigung durch
das Bild, und der Glaube kam hier offenbar nicht weniger vom Sehen als vom Hé6-
ren: Das Bild war weitgehend in die Funktion des Wortes eingetreten, war zum
verbum visibile geworden.“20% Seine gegeniiber den Bildern verstdandnisvolle Hal-
tung findet im Islam natiirlich keine Entsprechung, wenn, ja wenn da nicht die be-

sondere Betonung der eleganten Vortragskunst des Korans ware. Mit den Worten

206 Joseph Ratzinger Benedikt XVI., Letzte Gesprache mit Peter Seewald, Miinchen 2016, S. 159

207 Vgl. dazu Ratzinger, Letzte Gesprache, S. 129

208 Joseph Ratzinger, Offenbarungsverstandnis und Geschichtstheologie Bonaventuras = Gesammelte
Schriften, Bd. 2, Freiburg 2009, S. 7

209 Joseph Ratzinger, Offenbarungsverstandnis, S. 201
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und Tonen des Vortrages werden im Kopf der Zuhorer die Bilder zum Entstehen
gebracht. Es geht ja in beiden Moglichkeiten um das Bekanntmachen des eigentlich

Unaussprechbaren.

Bei der Untersuchung von Bonaventura’s Weisheitsbegriff fiihrt Ratzinger zu sapi-
entia omniformis aus, dass zu deren Vertretern die Philosophen zdhlen, freilich ,die
haufig der Gefahr erlegen sind, anstatt nach den Spuren des Schopfers zu suchen
und sich durch die Dinge zu ihm zuriick zu tasten, bei eben diesen Dingen selbst
stehenzubleiben, so dass ihre Weisheit zur Torheit wurde.“210 Es ist nicht der Buch-
stabe, der zur Erkenntnis fiihrt, sondern der Geist. Mit Gottes Hilfe ist der Mensch in
der Lage zur Einsicht zu gelangen. So wird erkennbar, ,wieso nicht die Schrift als
Schrift Offenbarung genannt wird, wohl aber wenigstens indirekt das in der Theo-

logie sich zutragende Verstandnis der Schrift diesen Namen erhalt.“211

Wie bei den Texten der heiligen Schrift, so ist auch bei Bonaventura im Buch der
Schopfung zu lesen. Auch hier ist nicht allein der erste Anblick ausschlaggebend
sondern der tiefere Blick. ,Bonaventuras Lobpreis des Schopfergottes lebt ganz aus
der Frommigkeit der Psalmen; das griechische Erbe, das auch er nicht verleugnet,
ist hier ganz in den Dienst des christlichen Glaubens getreten.“212 Ratzinger illus-
triert, dass Offenbarung in Mitteilung besteht, die wiederum verstanden und be-

antwortet wird.

In der Arbeit als Konzilsbegleiter setzt Ratzinger sich mit dem Schema De fontibus
revelationis auseinander. Als Grundiiberlegung hélt er fest: Die Offenbarung ist die
Quelle fiir Schrift und Uberlieferung. Nicht der Text der Schrift ist die Offenbarung,
auch nicht eine von Mund zu Mund weitergegebene Uberlieferung. Es gibt nach
Ratzinger keinen Lehrsatz, der miindlich weitergegeben wurde, sondern nur das
Wissen der kirchlichen Gemeinschaft darum, dass sie im Heiligen Geist geleitet ihre
Beschliisse gemeinsam fasst. Im Zusammenhang mit der heiligen Schrift erklart er
gemeinsam mit Karl Rahner in einem Entwurf der Neufassung: ,,Damit die in Jesus
Christus geschehene Offenbarung Gottes treu bewahrt werden und die Kenntnis

von ihr von Tag zu Tag wachse, wollte Gott selbst ein Zeugnis setzen, dem nicht wi-

210 Joseph Ratzinger, Offenbarungsverstandnis, S. 512
211 Joseph Ratzinger, Offenbarungsverstandnis, S. 519
212 Joseph Ratzinger, Offenbarungsverstdndnis, S. 547
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dersprochen werden kann; er tat dies in den Heiligen Schriften, die unter dem An-
hauch des Heiligen Geistes geschrieben sind. Gott selbst ist somit der Urheber bzw.
Autor der Heiligen Schriften, und trotzdem sind auch Menschen auf ihre Weise Ur-
heber dieser Schriften, insofern Gott sie auf verborgene Weise zum Schreiben be-
wegte, so dass sie die apostolische Verkiindigung aufzeichneten und sie je nach Ge-
legenheit auf verschiedene Weise unverfalscht darlegten.“?13 Damit macht er klar,
dass das Wort Gottes nicht unverhiillt, sondern gewissermafden unter einem Schlei-
er mitgeteilt ist. Das ist klar eine vo6llig andere Sicht als die des Islams, der ja an der

Unmittelbarkeit von Gottes Wort festhilt.

Schon in seiner Zusammenfassung der Eindriicke aus der ersten Konzils Session
schreibt er: ,Dass nicht nur katholische Christen zum Heil kommen, ist uns heute
kein Problem mehr.“214 Als offene Frage bleibt fiir ihn, welchen Dienst die katholi-
sche Kirche auf den unterschiedlichen Heilswegen zu leisten habe. Dazu dufderte
Ratzinger sich in seinen weiteren Schriften: ,Mission griindet neben und vielleicht
sogar vor ihrem unmittelbaren Heilsbezug darin, dass die Kirche auf solche Weise
ihre eigene innere Dynamik vollzieht, das Offenstehen fiir alle, indem sie Gottes
Gastfreundschaft zeichenhaft ausdriickt, der alle Menschen geladen hat, Tischge-
nossen beim Hochzeitsmahl seines Sohnes zu sein. Jener géttliche Uberfluss, der fiir
das Wirken Gottes in Schopfung und Heilsgeschichte kennzeichnend ist, driickt sich
auch in der Mission aus, in der die Kirche sich selbst 6ffnet, das Uberstromen der

gottlichen Liebe nach auf3en hin nachahmend mit vollzieht.215“

In einem Artikel liber Taufe, Glaube und Zugehérigkeit zur Kirche entwickelt Ratzin-
ger den Gedanken, dass Materie und Wort im Sakrament zusammen gehoren. ,Im-
mer tritt zum Zeichen die Weisung, das Wort, das die Zeichen in die Bundesge-
schichte Israels mit seinem Gott einordnet.“?1¢ Den Glauben empfangt der Mensch
dann aus der Gemeinschaft derer, die vor ihm geglaubt haben und derer, die mit

ihm glauben, ,,das Gestern, das Heute und das Morgen im Vertrauen auf den selben

213 Joseph Ratzinger, Zur Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils = Gesammelte Schriften Bd. 7/1,
Freiburg 2012, S. 199-200

214 Joseph Ratzinger, Zur Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils Bd. 7/1, S. 340

215 Joseph Ratzinger, Der Kirchenbegriff und die Frage nach der Gliedschaft in der Kirche, in: Joseph
Ratzinger, Gesammelte Schriften Bd. 8/1, Freiburg 2015, S. 290-307, hier S. 306

216 Joseph Ratzinger, Taufe, Glaube und Zugehorigkeit zur Kirche, in: Internationale katholische Zeit-
schrift >Communio< 5 (1976), S. 220
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Gott zu vereinigen.“?17 Diese Doppelstruktur weist uns Menschen ,Kosmos und Ge-

schichte als Ort unserer Gottesbegegnung zu.“?18

Im gleichen Artikel gibt es einen weiteren interessanten Vergleichspunkt. Der Autor
betrachtet die Spendeformel und erkennt Gott unter den Namen von Vater, Sohn
und Geist. Getauft werden heif3t fiir ihn jetzt: Eintritt in die Namensgemeinschaft
mit Gott?19. Er vergleicht das mit dem Namenswechsel bei der Eheschliefiung. Jetzt
heifdt und ist der Getaufte ein Christ. Zum Vergleich dazu: Fiir Al-Ghazali bedeutet
das Betrachten der 99 Namen Gottes?20 das Eintauchen in dessen Seinsweise. Die
durch den Namen reprasentierten Eigenschaften Gottes werden vom Beter und Be-

trachter so aufgenommen, dass sie zu seinen eigenen werden.

Als Professor hatte Joseph Ratzinger seinen Reden durchaus auch islamkritische
Passagen eingegliedert. Damals blieben sie unbeachtet. Ebenso hat Ratzinger darauf
hingewiesen, dass in Deutschland jeder bestraft wird, der die Religion oder religio-
se Vorstellungen und Brauche der Juden und Muslime missachtet, nicht aber derje-

nige, der Gleiches mit dem Christentum tut.

Die beiden Pole seines Denkens sind: christliche Religion und Sakularismus. Er
macht das deutlich mit seinem Hinweis auf die unterschiedliche Behandlung. ,Der
Christ hat in Ratzingers Augen, wenngleich in aller Bescheidenheit, die Wahrheit
der Existenz des liebenden und Mensch gewordenen Gottes besser erkannt als die-

jenigen, die nicht an sie glauben.“221

Mit der Erwahlung zum neuen Israel als Volk Gottes sieht Ratzinger eine wichtige
Aufgabe verbunden. Die Kirche habe sich um die Zusammenfiihrung der Christen zu
bemiihen, dabei die iibrigen Menschen jedoch nicht als AufSenstehende zu betrach-
ten, die ihr gleichgiiltig sein diirften. ,Vielmehr glaubt sie daran, dass sich im Chris-
tusereignis das Schicksal der ganzen Welt entschieden hat und dass ihr demnach
Verantwortung fiir die ganze Welt auferlegt ist. Dieser Sachverhalt ist in dem von

Cyprian formulierten Satz gemeint: Salus extra ecclesiam non est, der - richtig ver-

217 Ratzinger, Taufe, Glaube und Zugehorigkeit zur Kirche, S. 220

218 Ratzinger, Taufe, Glaube und Zugehorigkeit zur Kirche, S. 221

219 Ratzinger, Taufe, Glaube und Zugehorigkeit zur Kirche, S. 222

220 Grundlage fiir die islamische Lehre von den schénen Namen Gottes ist die Aussage im Koran:
,Und Gott hat die schénen Namen - ruft ihn damit an! Und achtet nicht auf jene, die seine Namen
leugnen! Denn ihnen wird vergolten, was sie taten“ (Sure 7, 180).

221 Wolfgang Krebs, Das Papstzitat von Regensburg, S. 121
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standen - nicht etwas iiber den Kreis der geretteten Personen, sondern iiber die in
jeder Rettung wirksamen Krafte aussagt. Die Frage, wie im Einzelnen dieser kos-
misch-universale Charakter des von der Kirche verkorperten Christusheils zu den-
ken sei und welche Bedingungen es vom Einzelnen fordere, kann noch nicht eindeu-
tig geklart werden.“?22 Das gnadenhafte Handeln Gottes erreicht den Menschen
ganz innerhalb der Kirche und mit deren Vorbild auch einladend die Anderen. Hier

zeigt sich Ratzingers unbedingte Haltung des sentire cum ecclesia.

In seinem Vortrag iiber Das Problem der Absolutheit des christlichen Heilsweges
schreibt Joseph Ratzinger: ,Die Religionen der Welt sind zur Frage an das Christen-
tum geworden, das sich vor ihnen in seinem Anspruch neu bedenken muss und da-
mit von ihnen zumindest einen Dienst der Reinigung empfangt, der schon in einem
ersten Umriss erahnen lasst, wieso auch der Christ solche Religionen in ihrem

heilsgeschichtlichen Sein-Miissen begreifen kann.“223

In einem Korreferat Der Dialog der Religionen und das jiidisch-christliche Verhdltnis,
das er bei der Sitzung der Académie des sciences morales et politiques am 17. Feb-
ruar 1997 gehalten hat, verweist Ratzinger auf Nikolaus von Kues und dessen Buch
zum Religionsfrieden. Ein Buch, das ,freilich ganz konkreter Friedensdienst sein
wollte.“?24 Am Ende dieses Referates halt Ratzinger noch einmal fest, dass es keinen
Verzicht auf die Wahrheit geben darf. ,Zu fordern ist aber die Ehrfurcht vor dem
Glauben des Anderen und die Bereitschaft, in dem, was mir als das Fremde begeg-
net, Wahrheit zu suchen, die mich angeht und die mich korrigieren, mich weiterfiih-
ren kann. Es ist zu fordern die Bereitschaft, hinter den vielleicht befremdlichen Er-

scheinungsformen das Tiefere zu suchen, das sich in ihnen verbirgt.“225

In dem 1996 erschienenen Interview mit Peter Seewald?2¢ dufdert sich Ratzinger
zum Islam und dessen Vordringen in Afrika: ,Wir sind die Hochreligion fiir Afrika,

weil wir keine komplizierte Lehre haben und weil wir eine Moral haben, die zu euch

222 Joseph Ratzinger, Kirche - Zeichen unter den Volkern, in: Joseph Ratzinger, Gesammelte Schriften
Bd. 8/2, Freiburg 2010, S. 1021-1034, hier S. 1032

223 Joseph Ratzinger, Kirche - Zeichen unter den Vélkern. Schriften zur Ekklesiologie und Okumene =
Gesammelte Schriften Bd. 8/2, Freiburg 2010, S. 1036

224 Joseph Ratzinger, Der Dialog der Religionen und das jiidisch-christliche Verhéltnis, in: Joseph
Ratzinger, Gesammelte Schriften Bd. 8/2, Freiburg 2010, S. 1120

225 Joseph Ratzinger, Der Dialog der Religionen, S. 1134

226 Joseph Ratzinger, Salz der Erde. Christentum und katholische Kirche an der Jahrtausendwende.
Ein Gesprach mit Peter Seewald, Stuttgart 1996
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passt.“227 Dann fahrt er fort aufzuzeigen, dass es nur eine vermeintlich Inkluturati-
on bedeute. Sein Urteil ist deutlich, aber zuriickhaltend. Im gleichen Buch schreibt
er namlich auch, dass innerhalb des Christentums vo6llig selbstverstandlich
Schwarzafrikaner Kardindle sein konnen und innerhalb der katholischen Kirche

Verantwortung tragen, neben allen anderen Nationen.

Ratzinger sieht das Christentum gewissermafien als Mitte zwischen den westlichen
theistischen Religionen und den o6stlichen a-theistischen Religionen. Wichtig ist
ihm, dass Gott personal gedacht ist, nicht lokal. Er hebt darauf ab, dass Gott univer-
sal ist als der einende und einzige Vatergott. ,Das aber bedeutet die Entdeckung der
Einheit des Menschseins aller Menschen.“228 Hier zeigt sich dann auch eine Verbin-
dung zur muslimischen Theologie in der Auffassung von Gott und Mensch. Als Leh-
rer der Theologie sieht Joseph Ratzinger die Wertschatzung der gottlichen Trans-

zendenz im Islam, er sieht aber ebenso auch die menschlichen Grenzen.

2.4. Hans Kiing (*1928)

Gewissermafien ein Antipode zu Professor Joseph Ratzinger ist dessen Tibinger
Kollege Hans Kiing?2°. Vor allem ist hier Kiings Arbeit fiir ein gemeinsames Welte-
thos zu wiirdigen. In der Zeit seines Studiums 1948-1955 an der Pépstlichen Uni-
versitat Gregoriana in Rom nahm er an einem Seminar iliber das Heil der Nicht-
Christen, der Ungldaubigen teil. Das wurde zu einem Brennpunkt seines Denkens. Es
ist hier noch nicht davon die Rede, dass Muslime in das Blickfeld des jungen Kiing
gerieten, vielmehr sind es noch die namenlosen Heiden, die in den Werken der Mis-
sion erreicht werden sollen. In der Verlangerung seines damals aufgekeimten Ge-
dankens griindete er dann 1990 das Projekt Weltethos und dazu 1995 eine unter-
stiitzende Stiftung.

In seinen Erinnerungen berichtet Kiing iiber seine Beschaftigung mit dem Thema.

Im Mirz und April 1954 verfasst er einen Essay Uber den Glauben, dessen Anfang

227 Joseph Ratzinger, Salz der Erde, S. 161

228 Joseph Ratzinger, Kirche -Zeichen, S. 1040

229 Differenzen in der Lehre haben dazu gefiihrt, dass die Tatigkeit als Professor innerhalb der Ka-
tholisch theologischen Fakultdt mit dem Entzug der Lehrerlaubnis endete am 15. Dezember 1979.
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lautet: Das Heil der Unglaubigen ist seit den Anfingen des Christentums ein Kreuz
der Theologie: Der allgemeine Heilswille Gottes - die absolute Notwendigkeit des
Glaubens: beides undiskutierbare Offenbarungswahrheiten! Und doch gleicht ihre
Verbindung im Geheimnis der Heiden mehr einem Kontradiktorium als einem Mys-
terium.“230 Er sieht sehr klar, dass der Glaube vorhanden sein muss, fragt sich aber,
wie weit muss dieser Glaube gehen, damit auch den Unglaubigen Heil zuteil werden
wird. In einer Begegnung mit seinem Spiritual wird ihm dann klar: ,Was mir jetzt
plotzlich auf geht: dass mir eine elementare Wahl zugemutet wird, ein Wagnis des
Vertrauens! Dies ist die Herausforderung: Wage ein Ja! Statt eines abgriindigen
Misstrauens wage ein grundlegendes Vertrauen zu dieser ambivalenten Wirklich-
keit! Statt eines Grundmisstrauens ein Grundvertrauen: zu dir selbst, zu den ande-
ren Menschen, zur Welt, zum Leben, zur fraglichen Wirklichkeit tiberhaupt! Und
Sinn scheint auf, macht hell, wird Licht.“231 Das ist eine wichtige Einsicht im Leben
des Hans Kiing, die ihn in seinem Verhalten pragt und ihm eine Freiheit des Den-
kens schenkt.?32 Thomas Bauer greift den Gedanken der Ambiguitat?33 in der Reli-
gion wieder auf. In Kiings Arbeit im Projekt Weltethos werden diese Gedanken zur
Reife kommen. Folgerichtig beginnt dann seine Antrittsvorlesung in Tiibingen unter
dem Titel Die Offenbarung. Die Frage nach der menschlichen Existenz. Kiing schreibt:
»,Ohne dieses Grundvertrauen hangt jeglicher christlicher Glaube in der Luft.“234 Ich

wiirde meinen, dass es jedem Glauben so ergehe.

Auf drangenden Wunsch seiner Leser hat Hans Kiing 1980 eine Kurzfassung seines
Buches Christ sein unter dem Titel Die christliche Herausforderung vorgelegt. In ei-
ner dortigen These schreibt er, das Christentum meine keine Exklusivitdt sondern
sjene Einzigartigkeit, die in Jesus Christus begriindet ist. Im Hinblick auf die Weltre-

ligionen bedeutet dies: nicht die absolutistische Herrschaft einer Religion, ... nicht

230 Hans Kiing, Erkampfte Freiheit. Erinnerungen, Miinchen 2002, S. 127

231 Hans Kiing, Erkampfte Freiheit. Erinnerungen, Miinchen 2002, S. 133

232 In der Vorbereitungszeit des Zweiten Vatikanischen Konzils hat Kiing ein kleines Buch veroffent-
licht unter dem Titel Damit die Welt glaube. Briefe an junge Menschen. Im siebten Brief geht er der
Frage nach: AufSerhalb der Kirche kein Heil? und im achten Brief fragt er Was geschieht mit den Hei-
den? Leicht verstiandlich aufdert er hier schon die Gedanken, dass Gott die Menschen auf seine Weise
fiihren kann. Die Schlussfolgerung heif3t: Wir wissen nicht wie, aber wir diirfen hoffen, dass Gott alle
Menschen erldst. Hans Kiing, Samtliche Werke Bd. 3, Freiburg 2015, S. 659-708

233 Vgl. Thomas Bauer, Die Kultur der Ambiguitat. Eine andere Geschichte des Islams, Berlin 2016,
allerdings ohne Bezug auf die Arbeiten von Hans Kiing.

234 Hans Kiing, Erkampfte Freiheit. Erinnerungen, Miinchen 2002, S. 134
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die synkretistische Vermischung aller unter sich so widerspriichlichen Religionen,
... vielmehr der eigenstindige, uneigenniitzige christliche Dienst an den Menschen
in den Religionen, der nichts Wertvolles an den Religionen zerstort, aber auch
nichts Wertloses unkritisch einverleibt.“23> In diesem Zusammenhang erlautert
Kiing auch, dass die Botschaft und die Person Jesu nicht zu trennen sind. ,Jesus ist
so flr die Glaubenden gewiss Lehrer, aber zugleich entschieden mehr als Lehrer: er
ist in Person die lebendige, mafdgebende Verkorperung seiner Sache.“23¢ Dies ist ein

Indiz fiir die christliche Formulierung von Offenbarung.

In seinem 1992 erschienenen Buch Credo schreibt Kiing: ,Judentum, Christentum
und Islam, diese drei abrahamischen Religionen, bilden zusammen die ethisch aus-
gerichtete monotheistische Weltbewegung nahdstlich-semitischen Ursprungs und
prophetischen Charakters. Ein gemeinsames Engagement dieser drei Religionen fiir
Frieden, Gerechtigkeit und Freiheit, fiir Menschenwiirde und Menschenrechte ohne
allen standig drohenden religiosen Fanatismus ist dringend - gerade angesichts
verstarkter fundamentalistischer Stromungen in allen drei Religionen.“?3” In die-
sem Kapitel seines Buches nutzt Kiing alle drei Begriffe verbindlicher Charakteri-
sierung von Judentum, Christentum und Islam: prophetische Religionen, abrahami-
sche Religionen und monotheistische Religionen. Zu jedem dieser Begriffe waren
Klarungen notwendig. Kiing benennt auch die Unterschiede, indem er schreibt, dass
das Judentum sich auf die Verheifdung des Landes an das Volk Gottes bindet, das
Christentum sich stiitzt auf das Kommen Gottes in Jesus Christus und der Islam
festhalt an der Mitteilung des Wortes Gottes im Text des Koran. ,Aber liber diese
Unterschiede gilt es heute nicht im Ungeist des Triumphalismus und des frommen

Fanatismus, sondern im Geist der Verstandigung und des Friedens zu reden.238

Zur Frage der Inkarnation dufdert sich Kiing in dem gleichen Buch: ,selbst nach den
christologischen Konzilien geht es nicht um eine Vermischung und Beigesellung, wie
Juden und Muslime fiirchten, sondern - so nach dem Neuen Testament - um eine

Einheit des Thrones, des Erkennens, des Wollens, des Handelns Jesu mit Gott, um

235 Hans Kiing, Die christliche Herausforderung, Miinchen 1980, S. 326
236 Hans Kiing, Herausforderung, S. 348

237 Hans Kiing, Credo, Miinchen 1992, S 47

238 Hans Kiing, Credo, S. 49
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eine Einheit des Offenbarens Gottes mit und durch Jesus.“23° Dies ist schon eine
ausgesprochene Zuriickhaltung in der Formulierung des christlichen Glaubens.
Aber wenige Zeilen weiter vergleicht Kiing die drei Stromsysteme der Religionen:
das semitische, das prophetischen Charakter tragt mit Mose und Mohammed; das
indische, das mystischen Charakter tragt mit Buddha und Krischna und das fernost-
liche, das weisheitlichen Charakter hat mit Konfuzius und Laotse. Hier zeigt er dann
die Einmaligkeit Jesu auf. Im Zusammenhang mit der Himmelfahrt greift Kiing dann
noch einmal den Begriff des Thrones auf und schreibt, dass es nach biblischer Re-
deweise moglich ist zu sagen: ,So spricht der Herr zu meinem Herrn, setze dich zu
meiner Rechten!“ (Ps 110, 1). ,Jesus ist der Herr: dies ist das alteste — gegen alle an-
deren Herren dieser Welt gerichtete - Glaubensbekenntnis der Christengemein-

de.“240

Um solche Throngemeinschaft geht es Kiing auch bei der Interpretation der Trini-
tat. Mit Sorgfalt fiihrt er die biblischen Zusammenhange an und zeigt die hellenis-
tisch beeinflussten Diskussionen der frithen Konzilien auf. Dabei stellt er als sein
Modell fiir das Gesprach mit Juden und Muslimen vor: ,Die Einheit von Vater, Sohn
und Geist ist - um eine zentrale jiidische Denkfigur aufzunehmen - als Offenba-
rungsgeschehen, als Offenbarungseinheit zu verstehen: nicht wie Gott (ontologisch)
in sich ist, sondern wie er uns (heilsékonomisch) begegnet, sich offenbart. Das heifdt:
der eine Gott und Vater offenbart sich im Geist durch Jesus als den Sohn. Wie ja
auch ganz entsprechend alle klassischen Gebete der alten romischen Liturgie nicht
an eine Trinitat gerichtet sind, sondern allein an den einen Gott und Vater durch
den Sohn in der Einheit des Heiligen Geistes.“?41 Die im Islam so betonte Einzigkeit
Gottes entspricht diesem Gedanken eher als die spekulativen Aussagen von drei

Personen in einer Gottheit.

Innerhalb eines Vergleichs der Propheten des alten Israel mit Mohammed bezieht
Kiing die Position, dass Mohammed sehr wohl prophetisch spricht und sich als ein
Prophet Gottes verstanden hat. ,,Wie die Propheten Israels will Muhammad, der sich

meist Warner nennt, nichts als Sprachrohr Gottes sein und Gottes Wort, nicht sein

239 Hans Kiing, Credo, S. 87
240 Hans Kiing, Credo, S. 147
241 Hans Kiing, Der Islam, Miinchen 2004, S. 615
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eigenes, verkiinden.“?42 Die Frage nach der Offenbarung aufderhalb der Bibel - das
wiirde dann ja auch auf Mohammed zutreffen - beantwortet Kiing: ,Ja, auch Nicht-
christen kénnen nach dem Alten und Neuen Testament den wirklichen Gott erken-
nen; sie konnen erkennen, was diese Texte selber als Offenbarung Gottes in der
Schopfung verstehen.“243 Auch Kiing verweist in diesem Zusammenhang auf die

logoi spermatikoi des Justin und der Alexandriner Klemens und Origenes.

Kiing macht sehr deutlich auf einen moéglichen Trugschluss aufmerksam. Die Tatsa-
che, dass Jesus von der Jungfrau Maria geboren wurde, bedeutet fiir den Koranleser
nicht das gleiche wie fiir den Bibelleser. Nach dem Koran ist hier der Machterweis
Gottes zu sehen, dass er Herr der Natur ist, mehr nicht. Wenn Jesus das Wort Gottes
genannt wird, ,.so geht das zwar historisch zweifelsohne auf den Logos zuriick, hat
aber fiir Muhammad nicht mehr die bei uns oder bei den Griechen mit diesem Be-
griff verbundenen Implikationen. Fiir die spatere Theologie und fiir das Selbstver-

standnis des Islam haben beide Dinge keine Rolle gespielt.“244

Immer wieder hat Kiing sich mit der Kirche auseinandergesetzt. Dabei ist an seiner
Sorge nichts zu verhehlen24. Er zeigt auf, dass es nicht eine lineare Entwicklung in
den Lehraussagen der Kirche gibt, sondern immer wieder auch Briiche und Revisi-
onen. Kiing erkennt, dass die kirchlichen Lehraussagen in der jeweiligen Sprache
der Zeit ausgesagt werden miissen. Das beinhaltet sowohl Entwicklung, als auch
Konkretion. ,Heute - sehr viel anders als in fritheren Zeiten - nimmt man es nie-
mandem {Ubel, der sagt, er hitte seine Meinung gedandert, er hitte seine Auffassung
revidiert, korrigiert, er wiirde heute anders, besser, umgekehrt sehen. Dass einer

dies sagt, davor hat man Respekt. Ubel nimmt man nur, wenn einer seine Meinung

242 Hans Kiing, Josef van Ess, Christentum und Weltreligionen. I Islam, Giitersloh 1987, S. 49 Biblisch
zeigt die Geschichte von Bileam und Balak in Numeri 22-24 ja, dass Gott auch aus dem Mund nicht-
israelitischer Propheten seinen Willen kiinden lasst. Auf dies ist Kiing jedoch nicht eingegangen.

243 Hans Kiing, Josef van Ess, Christentum und Weltreligionen, S. 55

244 Hans Kiing, Josef van Ess, Christentum und Weltreligionen, S. 149

245 Anlasslich der Verleihung des Kulturpreises der Innerschweiz 1991 hielt Koch (gemeint ist der
spatere Bischof von Basel und dann ab 2010 Prasidenten des Papstlichen Rates zur Férderung der
Einheit der Christen) eine beeindruckende Laudatio auf mich (gemeint ist Hans Kiing), die in der
Forderung kulminierte: ... die katholische Rehabilitation des Christenmenschen Hans Kiing und seines
theologischen Werkes noch zu seinen Lebzeiten ... Denn wer Hans Kiing wirklich kennt und seine Werke
auch studiert hat, der kann bei aller Streitbarkeit, die seine Zunge und seine Feder gewiss nicht vermei-
den, an seiner katholischen Grundiiberzeugung nicht zweifeln, die er mit bestem Recht auf der Basis des
Evangeliums in der romisch-katholischen Kirche zu leben versucht.“ Hier zitiert nach Hans Kiing, Ist
die Kirche noch zu retten, Miinchen 2011, S. 174
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andert, aber es nicht zugibt.“246 Am Beispiel der Pastoralkonstitution illustriert er
seine Behauptung. Dies liefde sich aber auch problemlos an anderen Dokumenten
des Zweiten Vatikanischen Konzils zeigen. Ungelodst bleibt hier die Frage der Konti-

nuitat innerhalb der Kirche.

Im Jahr 2011 stellt er die Frage: Ist die Kirche noch zu retten? Auch hier ist seine
Analyse treffend und aufriittelnd. Er sieht innerhalb der Kirche noch etwas von
Kreuzzugsmentalitiat und fiihrt diese auf Augustinus zurtick. ,Augustin, der so iiber-
zeugend von Gottes und der Menschen Liebe zu reden wusste, ja der Gott als die
Liebe selbst definierte, wird so in fataler Weise durch die Jahrhunderte zum Kron-
zeugen flr die theologische Rechtfertigung von Zwangsbekehrungen, Inquisition
und Heiligem Krieg gegen Abweichler aller Art - was im christlichen Osten in dieser
Weise nicht vorkommt. Ein besonders drastisches Beispiel ist die Riickeroberung
(Reconquista) Spaniens unter dem Patronat des Apostels Jakobus, des Maurentdters

(Matamoros).“247

Zwei Paradigmenwechsel konstatiert Kiing fiir die Zeit des Zweiten Vatikanischen
Konzils: Die Integration des reformatorischen Paradigmas - darunter versteht er die
Erkenntnis, dass manche Anliegen aus der Zeit der europdischen Kirchenspaltung
jetzt anders gesehen werden und in das System der katholischen Kirche eingebaut
werden - und die Integration des modernen Paradigmas - darunter versteht er die
Aufnahme mancher Anliegen aus der Zeit der Aufklarung, auch die positive Kehrt-

wende zum Judentum, Islam und den anderen Weltreligionen.248

Unter das Motto einer Kehrtwende hin zu den anderen Religionen hatte Kiing be-
reits 2004 sein Buch tliber den Islam gestellt. Dies ist der dritte Band seiner Trilogie
zu den monotheistischen Weltreligionen. Hans Kiing nennt es einen langen Denk-
weg, den er zuriickgelegt hat von seiner ersten Reise nach Nordafrika im Jahr 1955
bis zur Abfassung seines Buches Der Islam. Geschichte. Gegenwart. Zukunft. Mit ei-

nem Uberblick umreifit er den religiésen Hintergrund des Islam:

246 Hans Kiing, Wahrhaftigkeit. Die Zukunft der Kirche, Freiburg 1968, S. 167
247 Hans Kiing, Ist die Kirche noch zu retten?, Miinchen 2011, 103
248 Vgl. Hans Kiing, Ist die Kirche noch zu retten?, S. 155
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Juden, die nach der Zerstorung des Tempels 70 n.Chr. Zuflucht im heutigen Jemen
gefunden hatten?4?, ebenso wie diejenigen, die als Handler in den Stadten Arabiens

lebten;

Christen nestorianischer Pragung?s9, die aus dem untergehenden persischen Grof3-

reich als Handler vor Ort waren;

Christen jakobitischer Pragung?1, die aus Syrien, also dem Randbereich des schwa-
chelnden byzantinischen Reiches kamen und vor allem mit ihren Kléstern Zu-

fluchtsstatten und Herbergen fiir Hindler boten; und

Christen monophysitischer Prigung?52, die aus Athiopien kamen und mit dem Pro-
tektorat iber die arabische Halbinsel ihre Bleibe mitten unter den Arabern hatten;

und schlieflich

die an einen Hochgott glaubenden Araber?>3, die sich mit einem inkarnierten und

gekreuzigten Gott liberhaupt nicht anfreunden konnten.

Mit diesem Blick in die Umwelt des entstehenden Islams schafft Kiing es, die Situa-
tion zu beschreiben, dass der Vortrag des Koran bei seinen Zuhorern allein schon
mit Anklangen biblische Kontexte evozierte. Die handelnden Personen und Zusam-
menhange waren den Zuhorern bereits bekannt. Und dieser Koran ist ein lebendiges

Buch. ,Er ist ein Buch, das immer wieder in aller Offentlichkeit laut rezitiert wird:

249 Tanach und Talmud waren in Arabien nicht unbekannt.

250 Auseinandergesetzt hat sich die Kirche mit dem Nestorianismus im Wesentlichen auf dem Konzil
von Ephesos. Nach Kyrill von Alexandria besteht der Hauptpunkt des Nestorianismus in der Lehre,
dass es in Jesus Christus eine Person mit einer gottlichen Natur und eine Person mit einer menschli-
chen Natur gegeben habe. Jedes zugeordnete Attribut und jede Handlung des inkarnierten Christus
kénne dabei einer dieser Personen zugeordnet werden. Beide Personen seien lediglich durch das
Band der Liebe verbunden.

251 Im Gegensatz zum nestorianischen ostsyrischen Typ sind diese Christen dem byzantinischen
Kirchenkreis verbunden geblieben. Bibel und Liturgie sind in syrischer Sprache, einer dem bibli-

schen Aramadisch verwandten Sprache.

252 Monophysitisch meint, dass in Jesus Christus nach der Inkarnation nur eine einzige, gottliche
Natur geblieben sei. Dies steht im Gegensatz zur Zweinaturenlehre, nach der gottliche und menschli-
che Natur Christi ,unvermischt und ungetrennt” nebeneinander stehen, wie es das Konzil von Chal-
cedon 451 lehrte.

253 Das Heiligtum der Kaaba in Mekka beherbergte zwar neben dem Hochgott Hubal auch andere

Gottheiten, diese hatten aber fiir eine groflere Anzahl der Menschen dort keine Bedeutung. Mitunter
wurde der Hochgott auch einfach nur Gott = Allah genannt.
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Qur’an kommt vom Verb qara’a = laut lesen, vorlesen, rezitieren, und meint Lesung
oder Vortrag im doppelten (im Grunde vierfachen) Sinn des Wortes: einmal den Akt
des Vortragens des Offenbarungstextes (Offenbarung an Muhammad, dann Weiter-
gabe durch Muhammad), des weiteren der vorgetragene Text selbst und schlief3lich
das Lesungs- und Vortragsbuch.“2>* Da aber die Offenbarung an Mohammed vom
Himmel gekommen ist, muss sie frei sein von Irrtimern und Widerspriichen. Kiing
erinnert aber auch daran: ,Der Koran ist nach islamischer Auffassung keineswegs
als Buch vom Himmel gefallen, vielmehr wurde er dem Propheten ins Herz gesenkt,
von ihm zundchst miindlich verkiindet, dann erst aufgeschrieben, schlief3lich ge-
sammelt, geordnet und redigiert; das heilige Buch in seiner heutigen Form lag erst

Jahrzehnte nach dem Tod des Propheten vor.“255

Im Jahr 1990 fasst Kiing zwei vorangegangene Vortrage und viele Einzelgesprache
zu einem Buch unter dem Titel Projekt Weltethos zusammen. Als eine Herausforde-
rung der Gegenwart nennt er das Erkennen eines gemeinsamen Ethos fiir die
Menschheit. Er hat das Unternehmen bewusst Projekt genannt, weil nach seiner
Meinung nur die Gesamtheit aller Menschen guten Willens aus allen Religionen und
Weltanschauungen ein solches Projekt bewaltigen kann. Die zugrunde liegende Ein-
sicht heifdt: Es kann keinen Frieden auf Erden geben, wenn es keinen Frieden unter
den Religionen gibt. Ein theologisches Desiderat ist dabei fiir mich das Fehlen einer
Begriindung in der Schopfungstheologie. Kiing konstatiert: ,Menschen verspiiren
normalerweise das unausrottbare Verlangen, sich an etwas zu halten, sich auf et-
was zu verlassen: in der so uniibersehbar komplexen technologischen Welt und in
den Irrungen und Wirrungen ihres privaten Lebens einen Standpunkt zu haben,
irgendeiner Leitlinie zu folgen, iiber Mafdstdbe zu verfiigen, liber eine Zielvorstel-
lung, kurz, Menschen spiiren das Verlangen, so etwas wie eine ethische Grundorien-
tierung zu besitzen.“2¢ Ja, es ist das Ziel der Entwicklung, dass Ethik in der heutigen
Zeit wieder zu einem o6ffentlichen Anliegen wird, raus aus der Privatheit. Dazu hel-

fen Ethik-Kommissionen fiir alle Bereiche menschlichen Lebens.

254 Hans Kiing, Der Islam, S. 97/98
255 Hans Kiing, Der Islam, S. 623
256 Hans Kiing, Projekt Weltethos, Miinchen 1990, S. 50-51
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Dort, wo Kiing die Gemeinsamkeiten aller Religionen aufzahlt, dort ist der Ansatz zu
finden, fiir die Behauptung, dass Gott allen Menschen das Gleiche in unterschiedli-
cher Form zuteilt. Gemeinsam sind: die Uberzeugung von der fundamentalen Ein-
heit der menschlichen Familie - ein Gefiihl fiir Unantastbarkeit des Einzelnen - ein
Gefiihl fir den Wert der menschlichen Gemeinschaft - die Erkenntnis, dass Macht
nicht gleich Recht ist - dass Liebe den Hass liberwinden kann - die Verpflichtung,
an der Seite der Armen zu stehen und letztlich, dass der gute Wille siegen wird.2>7
Diese Erkenntnis ldsst sich unter dem Stichwort Selbstmitteilung Gottes an alle Men-

schen behandeln.

1993 haben sich in Chicago erstmals 6.500 Vertreter aller Religionen tiber die Prin-
zipien des Weltethos verstandigt. Kiing hatte dazu in seinem Institut in Tiibingen
eine Erklarung vorbereitet. ,Das Weltethos reduziert die Religionen nicht auf einen
ethischen Minimalismus, wohl aber stellt es das Minimum dessen heraus, was den

Religionen der Welt schon jetzt im Ethos gemeinsam ist.“258

2001 stellt Hans Kiing dann seine Gedanken bei einer Rede vor der Vollversamm-
lung der Vereinten Nationen in New York vor: ,Die Globalisierung braucht ein glo-
bales Ethos, nicht als zusatzliche Last, sondern als Grundlage und Hilfe fiir die Men-
schen, fiir die Zivilgesellschaft. Einige Politologen sagen fiir das 21. Jahrhundert ei-
nen ,Zusammenprall der Kulturen’ voraus. Dagegen setzen wir unsere anders gear-
tete Zukunftsvision; nicht einfach ein optimistisches Ideal, sondern eine realistische
Hoffnungsvision: Die Religionen und Kulturen der Welt, im Zusammenspiel mit al-
len Menschen guten Willens, konnen einen solchen Zusammenprall vermeiden hel-
fen, vorausgesetzt, sie verwirklichen die folgenden Einsichten: Kein Friede unter
den Nationen ohne Frieden unter den Religionen. Kein Friede unter den Religionen
ohne Dialog zwischen den Religionen. Kein Dialog zwischen den Religionen ohne
globale ethische Standards. Kein Uberleben unseres Globus in Frieden und Gerech-
tigkeit ohne ein neues Paradigma internationaler Beziehungen auf der Grundlage
globaler ethischer Standards.“2%? Dies ist der wichtigste Gedanken, den Hans Kiing

vorbringt, der eines gemeinsamen Ethos. Dazu vergleicht er den jiidisch-

257 Siehe Hans Kiing, Projekt Weltethos, Miinchen 1990, S. 89-90

258 Hans Kiing - Karl-Josef Kuschel (Hrsg.), Erklarung zum Weltethos. Die Deklaration des Parlamen-
tes der Weltreligionen, Miinchen 1993, S. 10

259 Hans Kiing Artikel bei www.Wikipedia.de
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christlichen Dekalog (Ex 20,1-21) mit dem islamischen Pflichtenkodex (Sure 17,22-
38). ,Fir ein Ethos der Humanitat sind jene Imperative der Menschlichkeit unver-
zichtbar, die zunachst fiir das Volk Israel in den Zehn Worten (Dekalog) formuliert
worden sind. Diese hat sich ja auch das Christentum (aufder dem Ritualgesetz des
Sabbats) wortlich zu eigen gemacht. Aber auch der Koran bietet am Ende der mek-
kanischen Periode eine Zusammenfassung der wichtigsten ethischen Verpflichtun-
gen, die auffallig viele Parallelen (wiederum aufder dem Sabbat) zu den Zehn Gebo-
ten des Judentums aufweisen.“260 Gerade in den Geboten gibt Gott sich selber zu
verstehen. Es ist gewissermafien eine Selbstmitteilung im Gewand einer Verhal-
tensforderung. Mit seinem Eintreten fiir das Ethos der Gerechtigkeit erziirnt Mo-
hammed jedoch die reichen Kaufleute und Handler. Wer von den Menschen Umkehr

(metanoia) fordert, lauft Gefahr bedroht zu werden.

Es ist ihm wichtig, dass die Vertreter der Religionen in einen Dialog treten, der aus-
geht von profundem Wissen liber die jeweils andere Religion, der nichts ver-
schweigt um eines Kuschelkurses willen und der dennoch von grofem Respekt ge-
tragen ist. In seiner Zusammenfassung der Arbeit des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils schreibt er auch iiber das Dekret zur Religionsfreiheit. Hier restimiert er: ,Tritt
die Kirche heute anders als friiher fiir Religionsfreiheit ein, folgt sie dem Evangeli-
um Christi.“261 Gleichermafden skizziert er das neue Verhaltnis zu Juden und Musli-
men: ,Alle Volker mit ihren verschiedenen Religionen bilden eine Gemeinschaft:
Auf verschiedene Weise versuchen sie zu antworten auf dieselben Lebensfra-

gen.“262

In Bezug auf den Propheten Mohammed aufiert sich Hans Kiing positiv, ja, er kann
ihn sogar einen Propheten nennen. So kdnnte im Sinne einer liberalen Religions-
theologie der Satz gelten, dass Mohammed ,.ein von Gott erwahlter, inspirierter und
beauftragter, und in sofern echter, Prophet war fiir ein bestimmtes Volk, eine be-
stimmte Kultur und eine bestimmte Epoche. So hat zum Beispiel Hans Kiing in sei-

nem Buch iiber das Christentum und die Weltreligionen unter Berufung auf Wilfred

260 Hans Kiing, Der Islam, S. 130
261 Hans Kiing, Konzil und Okumene = Samtliche Werke Bd. 2, Freiburg 2015, S. 746
262 Hans Kiing, Konzil und Okumene = Samtliche Werke Bd. 2, Freiburg 2015, S. 748
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Cantwell Smith263 vertreten, dass Muhammad aus einer besonderen Beziehung zu
Gott, also doch wohl als ein Beauftragter, ein Inspirierter Gottes, in eine besondere
religiose und gesellschaftliche Krise hinein radikal den einen, einzigen Gott verkiin-
det habe. Mit Recht hatten die Menschen seiner Zeit und Kultur auf ihn gehért, und

so sei daraus eine tiefe und mitreifdende religiose Kultur erwachsen.“264

Auf den ersten Blick erscheint die Wertschatzung des Islam und seines Propheten
Mohammed bis an den Rand des fiir Christen moglichen zu gehen. Auf den zweiten
Blick wird sichtbar, dass Hans Kiing schon seinem christlich theologischen Boden

verhaftet bleibt.

An dieser Stelle wendet Gerhard Gade ein: ,Die Argumentation Kiings hat den An-
schein einer petitio pricipii. Kiing gibt seine Antwort auf die Frage nach dem Offen-
barungscharakter des Korans ja nicht aufgrund einer Analyse des Begriffs Wort Got-
tes. Auch problematisiert er diesen Begriff selbst da nicht, wo er die Fragen stellt:
Aber was heifst Gottes Wort? Was meint Offenbarung?%6> Tatsachlich bleiben diese
Fragen unbeantwortet. Es scheint zudem logischer zu sein, den prophetischen Cha-
rakter Muhammads aus dem Offenbarungscharakter des Korans zu erschlief3en als
umgekehrt. Denn woraus kénnte man sonst schliefden, dass Muhammad ein Pro-

phet war, wenn nicht aus der Tatsache, dass er Gotteswort verkiindete?“266

Mit der Theologie des Hans Kiing wird sehr deutlich, dass man mit dem Islam wert-
schatzend umgehen kann, sogar voraussetzen darf, dass der eine Gott hinter den
Worten des Koran steht, ohne das Eigene zu verleugnen: Der Vater offenbart sich

im Geist durch den Sohn.

Am 7. Januar 1980 erliefden die deutschen Bischofe ein Kanzelwort, dass Professor
Hans Kiing die Erlaubnis zur Ausbildung katholischer Theologen entzogen worden
war. In der Auseinandersetzung ging es vor allem um den Begriff der Unfehlbarkeit

des Papstes. Davon ausgehend betrachteten die Bischofe auch die anderen theologi-

263 Wilfred Cantwell Smith (1916-2000), kanadischer Religions- und Islamwissenschaftler und The-
ologe, ist einer der Vater der pluralistischen Religionstheologie.

264 Heinrich Ott, Die Endgtltigkeit der Christusoffenbarung, in: Andreas Bsteh (Hrsg.), Christlicher
Glaube in der Begegnung mit dem Islam. Zweite Religionstheologische Akademie St. Gabriel, Médling
1996, S. 206

265 siehe Hans Kiing, Der Islam, S. 112

266 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive. Den muslimischen Glauben verstehen, Paderborn
2009,S.173
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schen Aussagen Kiings und formulierten unter Punkt 4: ,Wenn wir uns auf die ver-
bindliche Aussage der Kirche nicht mit letzter Gewissheit verlassen konnen, dann
kann sogar in Zweifel gezogen werden, wer Jesus Christus ist. Hat Gott wirklich sich
selbst fiir uns hingegeben, indem sein ewiger, ihm wesensgleicher Sohn unser
Menschsein annahm und fiir uns starb? Dies ist der Glaube, der unser Leben und
Sterben tragt. Ihn haben die grof3en Konzilien des christlichen Altertums in endgiil-
tiger Weise verkiindigt; sie legen darin verbindlich die zentrale Botschaft des Neuen
Testamentes aus. Ihr Bekenntnis ist und bleibt Grundlage fiir unser ganzes Glauben
und Leben als Christen.” Uber einen lingeren Zeitraum hatte die Glaubenskongre-
gation mit Kiing Gesprache gefiihrt und ihn zur Riicknahme seiner Aussagen zur
Unfehlbarkeit gedrangt. Weil Kiing dazu nicht bereit war, entzogen die deutschen
Bischéfe auf Anraten der romischen Kongregation im die Lehrerlaubnis. Uber seine

Forschungen zu den anderen Religionen ist damit kein Urteil mehr gefallt.

2.5. Walter Kasper (*1933)

Nach seiner Zeit als Assistent bei Hans Kiing habilitierte sich Walter Kasper 1964 an
der Tibinger Universitit und wurde nach einer kurzen Zeit dort in Miinster Profes-
sor flir Dogmatik. Im Jahr 1989 wurde Kasper zum Bischof in Rottenburg-Stuttgart
gewahlt, am 16. Mdrz 1999 ernannte Papst Johannes Paul II. Bischof Kasper zum
Sekretar des Pdpstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen. Damit war er
jetzt vor allem im Dialog mit den anderen christlichen Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften. Dieser Rat war in Folge des Zweiten Vatikanischen Konzils eingesetzt
worden. Seine regulative Arbeit war vonnéten, denn sofort mit dem Ende des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils begann die Auseinandersetzung um die Deutung der
Konzils-Beschliisse. Die einen sahen vor allem Briiche gegentiber der Tradition, die
andern setzten vor allem darauf, dass nichts vom Ersten Vatikanischen Konzil weg-
genommen werden sollte. An dieser Stelle ist Walter Kasper ein ehrlicher Mittler.
,Dem Anliegen, diesem Mangel zu begegnen, entsprang das zuerst 1982 erschiene-
ne Buch Der Gott Jesu Christi von Walter Kasper. Das ... Programm einer Verbindung
von fundamentaltheologischer und dogmatischer Fragestellung und die Verbindung

von Kontinuitdt und Innovation in der Gotteslehre, beides herausgefordert durch
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die moderne Gottesfrage, kennzeichnen das Werk.“267 Im theologischen Werk von
Walter Kasper spiegelt sich schon das Wachsen und Erkennen des Gedankens: Of-
fenbarung ist Selbstmitteilung Gottes an die Menschen. In der Konstitution Dei filius
hatte das Erste Vatikanische Konzil festgehalten, dass Gott seinen Geschopfen die
Fahigkeit mitgegeben hat, den Schopfer mittels der Vernunft zu erkennen, aber sie
hatte auch beschrieben, dass es Gottes gnadenhafte Giite ist, die den Menschen Gott
in seiner Grofde erkennen lasst. Walter Kasper nennt das eine transzendental-
theologische Aussage. ,Mit dieser transzendental-theologischen Aussage soll die
Verantwortlichkeit des Menschen fiir den Glauben wie fiir den Unglauben und da-
mit die Verniinftigkeit und die intellektuelle Redlichkeit des Glaubens herausge-

stellt werden.“268

Mit der Konstitution Dei verbum des Zweiten Vatikanischen Konzils bleiben die
Aussagen von Dei filius iiber die natiirliche Gotteserkenntnis und die moralische
Notwendigkeit der Offenbarung fiir die Erkenntnis Gottes bewahrt, aber in Sprache
und Richtung geht es jetzt um das Gewinnen der Menschen, nicht die Verurteilung
der Irrttimer. ,,Ankniipfend an die Entdeckung der inneren Geschichtlichkeit der Ver-
nunft durch die neuere Philosophie begreift die Gotteslehre Walter Kaspers die phi-
losophisch wie theologisch fragende Vernunft als die Vernunft des konkreten, ge-
schichtlich situierten Menschen, der von der Frage nach Sinn und Heil bewegt ist,
und stellt die Selbstoffenbarung des dreifaltigen Gottes als Antwort auf diese Such-

bewegung vor.“26°

Kasper hatte formuliert: ,Die Kirche will nicht trotz der Trinitatslehre auch noch an
der Einheit Gottes festhalten. Ja, sie halt die Trinitatslehre fiir die einzig mogliche
und konsequente Form des Monotheismus und fiir die einzig haltbare Antwort auf
den modernen Atheismus.“?’0 Diese Aussage scheint die Graben im Gesprach mit
dem Islam zu vertiefen. Bei ndherer Hinsicht wird aber die Aussageabsicht Kaspers

deutlich: ,dass die Dreifaltigkeit keinerlei Aufweichung beinhaltet, vielmehr das

267 Hermann ]. Pottmeyer, Kontinuitat und Innovation in der Gotteslehre. Die Vermittlung der Got-
teslehren des 1. und 2. Vatikanums - ein Anliegen der Gotteslehre von Walter Kasper, in: George
Augustin und Klaus Kramer (Hrsg.), Gott denken und bezeugen = Festschrift fiir Kardinal Walter
Kasper zum 75. Geburtstag, Freiburg 2008, S. 172-173

268 Walter Kasper, Der Gott Jesu Christi, Freiburg 1995, S. 97

269 Hermann J. Pottmeyer, Kontinuitat, S. 187

270 Walter Kasper, Der Gott Jesu Christi, 360
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(aus christlicher Sicht) allein konsequente Festhalten an Gottes Einheit, Einfachheit
und Einzigkeit erlaubt.“2’1 Hier ist somit das Gesprach mit Muslimen wieder mog-

lich.

In der Reflektion liber Offenbarung schreibt Kasper: ,Das innere Wesen des gottli-
chen Geheimnisses kann nicht von unten erkannt werden, es muss sich von oben
selbst erschlief3en und selbst mitteilen.“?72 Dabei ist die Offenbarung nicht die Ent-
hiillung des Geheimnisses Gottes sondern die Bestiatigung. Es wird sichtbar, dass
der Mensch Gott als ein Du ansprechen kann. Bei aller Grofde Gottes ist er dennoch
dem Menschen nahe. Das ist auch ein Unterschied zu der Sicht des Islam von der
uniiberwindlichen Differenz zwischen Gott und den Menschen. Kasper weist dann
darauf hin, dass die biblischen Texte den Personbegriff noch nicht kennen, obwohl
Gott jeweils als ein Ich spricht. Das biblische Aquivalent dazu heif3t Namen Gottes.
Daraus lasst sich schliefen, dass Gott und Mensch in einem Ruf-Verhiltnis stehen.
Das theologische Sprechen von Gott als Person will dann festhalten: Gott ist kein

Objekt, Gott ist kein Pradikat, Gott ist die alles bestimmende Wirklichkeit.273

In seinem 1974 zuerst erschienenen Buch Jesus der Christus bricht Kasper eine Lan-
ze fiir den im Konzil von Ephesus (431) so verfolgten Nestorius. Dieser hatte von
der Durchdringung der beiden Naturen in Christus gesprochen, sich aber der Be-
zeichnung Gottesmutter fiir Maria widersetzt. Sie war fiir ihn nur Christus-
gebdrerin. Kasper schreibt: ,Das nicaenisch-konstantinopolitanische Bekenntnis
spricht zuerst vom ewigen, dem Vater wesensgleichen Sohn Gottes und fahrt dann
fort: Fiir uns Menschen und um unseres Heiles willen ist er vom Himmel herabgestie-
gen. Er hat Fleisch angenommen und ist Mensch geworden. Darin kommt nach den
Vatern von Ephesus zum Ausdruck: Er ist ein und derselbe, der von Ewigkeit her

vom Vater gezeugt und der in der Zeit aus Maria als Mensch geboren ist.“274 Bei die-

271 Leonhard Hell, Sanctissima simplicitas. Die christliche Trinitdtslehre vor der interreligiosen Her-
ausforderung, in: George Augustin und Klaus Kramer (Hrsg.), Gott denken und bezeugen = Fest-
schrift fiir Kardinal Walter Kasper zum 75. Geburtstag, Freiburg 2008, S. 592 In diesem Artikel be-
trachtet der Autor die Theologien von Thomas von Aquin, Karl Rahner, Walter Kasper und dem eng-
lischen Theologen Rowan Williams. Bei aller Unterschiedlichkeit im Detail sieht er in der Gottesfrage
gleiche Ernsthaftigkeit.

272 Walter Kasper, Theologie und Kirche, Mainz 1987, S. 142

273 siehe Walter Kasper, Theologie und Kirche, S. 146-147

274 Walter Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1986, S. 278 Die Meinung des Nikolaus von Kues, dass
der Islam nur eine Erscheinungsform des Nestorianismus ware, wird jetzt fiir heutige Theologen
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ser Identitdt muss dann von Christus Gottliches und Menschliches gleichermafien

benannt werden. Was wiederum fiir einen Muslim unaussprechlich ist.

Innerhalb seiner Christologie geht Kasper auch auf die Schopfungs-Mittlerschaft
Christi ein: ,Jesus Christus ist nicht nur die endgiiltige Selbstdefinition Gottes, son-
dern zugleich die endgiiltige Definition der Welt und des Menschen. Weil in ihm die
eschatologische Fiille der Zeit erreicht ist, kommt in ihm der Sinn der Wirklichkeit
insgesamt ans Licht.“?7> Dies liefde sich mit dem Gedanken des Koran verbinden,
dass Gott durch den Logos die Welt erschaffen hat. Mit dem Hinweis auf Paulus-
Texte zeigt Kasper dann auf, dass die Herrschaft Christi universal ist. Logisch be-
trachtet schliefd3t das alle Menschen der Welt ein. Zu bedenken ist dabei, es ist eine

Herrschaft der Liebe.

In einem Interview hat Walter Kasper 1995 in der Frage des muslimischen Religi-
onsunterrichtes an deutschen Schulen Stellung bezogen. Michael Lueders zitiert das
in seinem Artikel der deutschen Wochenzeitschrift Die Zeit vom 20. Januar 1995:
»~Walter Kasper plddierte in einem Interview fiir islamischen Religionsunterricht an
deutschen Schulen. Der Bischof sieht zum Dialog mit dem Islam keine Alternative.
Allerdings miisse sichergestellt sein, ,dass dieser Unterricht nicht von antidemokra-
tischen Kraften missbraucht werde.“ Es ging Kasper dabei eindeutig um Integration
muslimischer Kinder. Jedoch setzt dies auch eine Beschaftigung der katholischen
Theologie mit der des Islam voraus. Wer sachkundig mit der Lehre vertraut ist, der

kann in der Tat zur Integration beitragen.

In der 2016 erschienenen Sammlung der Schriften zur Christologie deutet Kasper
seine Ansicht noch einmal aus: ,Der durchschnittlichen Volksfrommigkeit dagegen
erschien Jesus Christus oft als ein auf Erden wandelnder Gott, seine Menschheit als
eine Art Verkleidung und Staffage, als ein blofdes Instrument, dessen sich Gott be-
diente, um auf der Erde nach dem Rechten zu sehen, nachdem es vom Himmel aus
offenbar nicht ging.“?7¢ Diese Erorterung findet ja statt im hellenistischen Kontext

und Kasper nennt diese Hellenisierung das aggiornamento von damals. Heute aber

verstandlicher. Die Kontakte Mohammeds mit den nestorianischen Mdonchen des Vorderen Orients
hétten somit seine strikte Ablehnung der Gottes-Sohnschaft begriinden kénnen.

275 Walter Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1986, S. 221

276 Walter Kasper, Jesus Christus — das Heil der Welt. Schriften zur Christologie = Walter Kasper,
Gesammelte Schriften Bd. 9, Freiburg 2016, S. 140
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darf es im Kontext einer weltweiten Geschichte des Christentums auch zu einer
Enthellenisierung kommen. ,In dieser Situation kann der christliche Glaube seine
Identitat nicht mehr ungebrochen in den traditionellen Glaubensformulierungen

finden.“277

Flr das Heute zieht Kasper die Summe: ,Das Menschsein Jesu ist die in die Ge-
schichte gekommene neue Moglichkeit eines Menschseins fiir die anderen.“278 Weil
Gott die Liebe ist, wird im Dasein fiir die Anderen Gott sichtbar. Auf diese Weise
teilt er sein Innerstes den Menschen mit. ,Jesus Christus bedeutet eine Umwertung
der Werte, wie man sie sich radikaler nicht denken kann. Damit wird deutlich, in
welcher Weise gerade eine Christologie, die bei ihren Leisten bleibt und sich nicht
leichtfertig jeder Mode anschlief3t, in einem viel tieferen und umfassenderen Sinn
gesellschaftskritisch sein kann als Theologien, die sich lauthals als solche deklarie-

ren."279

Wenn Kasper tiber die Bildlosigkeit Gottes schreibt dann verweist er darauf, dass in
der Vorstellung der alten Welt die Menschen Gott im Bild prasent dachten. ,Genau
diese Vorstellung wird im Bilderverbot als Widerspruch zum Wesen der Jahwe-
Offenbarung bezeichnet. Weder durch das Bild noch das Aussprechen des Namens
Gottes kann der Mensch Macht iiber Gott gewinnen.“280 Das gerade ist ja in der mus-
limischen Theologie ein grofier Punkt, dass sich die Menschen nicht ein Bild von
Gott machen, damit sie nicht wieder zuruck fallen in die Zeit des Gotzendienstes. In
Zeiten des Ikonoklasmus wurde diese Frage im Christentum dadurch gelost, dass
sie nach der Menschwerdung Christi als erlaubt ansahen, dass auch ein Bild dieser

Menschenseite dargestellt wurde.

Bei der Betrachtung der Schopfungslehre — immerhin sehen Muslime und Christen
gleichermafden Gott als ihren Schopfer an - erlautert Walter Kasper die geschichtli-
che Entwicklung. ,Durch Nikolaus Kopernikus und Galileo Galilei wurde Gott nach

einem spottischen Bonmot von David Friedrich Straufd kosmisch wohnungslos,

277 Walter Kasper, Jesus - Heil, S. 141

278 Walter Kasper, Jesus - Heil, S. 142

279 Walter Kasper, Jesus - Heil, S. 144

280 Walter Kasper, Gott - der Schopfer und Vollender =Walter Kasper, Gesammelte Schriften Bd. 8,
Freiburg 2017, S. 127
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durch Darwin und die Evolutionstheorie irgendwie auch arbeitslos.“281 Kasper
macht in diesem Zusammenhang darauf aufmerksam, dass sich heute die Tendenz
zeige, Theologie und Naturwissenschaft hatten einander nichts mehr zu sagen. Dem
zu wehren konnte ein gemeinsames Anliegen sein. Mit den biblischen Theologen

sieht Kasper die Schopfung dann als den Beginn der Heilsgeschichte.

Im April 2016 aufderte sich Walter Kasper bei einer Predigt im Aachener Dom: Es
sei falsch, wenn sich Europa ,einigeln“ wolle. Dagegen sollten gerade Christen
»,Menschen der Zuversicht, der aktiven Hoffnung und der weltgestaltenden erfinde-

rischen Liebe sein“. Er warnte geradezu vor der Angst vor dem Islam.

Zusammen mit Mouhanad Khorchide veroffentlichte Walter Kasper 2017 ein Biich-
lein tiber die Barmherzigkeit Gottes aus christlicher und muslimischer Sicht. Dort
fiihrt er aus: Gott ,ist kein starrer, sondern ein lebendiger, relationaler Gott, der uns
nicht etwas, sondern in seiner Liebe sich selbst schenkt. Selbstmitteilung ist Gott
zundchst trinitarisch in sich selbst. In seinem Handeln nach aufden ist er sich selbst
treu. Die Barmherzigkeit ist Ausdruck dieser Treue und damit Spiegel seines inne-
ren Wesens, das Liebe ist.“282 Ja, Kasper fiihrt den Gedanken sogar weiter, indem er
schreibt, dass wir so in das Herz Gottes schauen konnen. Der Hohepunkt der
Selbstmitteilung findet in der Menschwerdung des Sohnes bis hin zum Kreuz statt.
Gott, der Barmherzige, ist im Islam ja der herausragende Namen Gottes. Kasper
leugnet aber bei aller Gemeinsamkeit die Unterschiede - Trinitdt, Inkarnation,
Kreuz und Auferstehung - nicht. Er sieht das christliche Verstdndnis der Barmher-
zigkeit Gottes als radikaler denn das muslimische Verstindnis. Kasper fiigt seinen
Gedanken die Bitte an die Muslime an, dass Christen in mehrheitlich muslimischen
Landern jene Freiheit in der Ausiibung der Religion gewahrt werde, die Muslime in

den mehrheitlich christlichen Liandern selbstverstiandlich erfahren.

Mouhanad Khorchide dufdert im Gesprach anschlief3end auch seine Sorge, dass der
religiose Exklusivismus innerhalb des Islam weit verbreitet sei. ,Nach diesem Ver-

standnis sind nur Muslime von der Gnade Gottes betroffen, alle anderen sind fiir die

281 Walter Kasper, Gott - der Schopfer, S. 325
282 Walter Kasper, Mouhanad Khorchide, Gottes erster Name. Ein islamisch-christliches Gesprach
iber Barmherzigkeit, Ostfildern 2017, S. 45
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Ewigkeit verdammt.“?83 Das Besondere an der Argumentation Khorchides ist nun,
dass er zeigt: ,Wenn ich als Muslim ein Exklusivist bin, glaube ich an einen gewalt-
tatigen Gott, der Nicht-Muslime nur dessentwegen bestraft, was sie sind, nicht des-
sentwegen, was sie verbrochen haben.“?84 Unter Hinweis auf Sure 2,62 und Sure
5,69 spricht sich Khorchide deutlich fiir ein inklusivistisches Denken aus. Walter
Kasper gehort zu jenen Theologen, die an der eigenen Glaubensiiberzeugung fest-

halten und doch auch Inspiration aus der Theologie des Islam gewinnen konnen.

2.6. Karl-Josef Kuschel (*1948)

Der Theologe Hans Kiing und der Philosoph und Schriftsteller Walter Jens sind die
intellektuellen Vater von Karl-Josef Kuschel. In der Nachfolge von Hans Kiing war er
bis zu seiner Emeritierung 2013 Professor fiir Theologie der Kultur und den interre-
ligiésen Dialog in Tiibingen. Sein besonderes Interesse gilt der Erforschung und

dem Dialog der abrahamischen Religionen.

In der Uberlegung zum Verhiltnis der Religionen zueinander formuliert Kuschel:
,Nicht der Mensch Mohammed, der ewige Gott ist der Ursprung, ja der Urheber des
Koran. Macht dies nicht von vornherein einen Vergleich der Ur-Kunden, ja einen
Dialog zwischen Juden, Christen, Muslimen unmaéglich? Woriiber reden bei einer
solchen Asymmetrie der Heiligen Schriften, bedingt durch die jeweils unverriickba-

re theologische Axiomatik?“285

Kuschel bezeugt, welchen Eindruck die Lektiire des Buches von Mohammed Salim
Abdullah Islam. Fiir das Gesprdch mit Christen (1992) auf ihn gemacht hat. ,Hier sah
ich einen Mann am Werk, der in seiner islamischen Tradition das tat, was ich in der
christlichen Tradition tun wollte: aus den eigenen Glaubensquellen heraus eine
konstruktive Theologie des Anderen zu entwickeln, bei der beides zugleich moglich

sein sollte: Festhalten an der Identitdt des eigenen Glaubens und zugleich maximale

283 Walter Kasper — Mouhanad Khorchide, Gottes erster Name, S. 63 Es gibt einige Videos von jungen
Deutschen, die sich dem Islamischen Staat angeschlossen haben, die zeigen, dass diese jungen Leute
ihren Eltern immer wieder vorhalten, dass sie zur Holle verdammt seien, wenn sie sich nicht auch
zum Islam bekehren wiirden.

284 Walter Kasper - Mouhanad Khorchide, Gottes erster Name, S. 64

285 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime. Herkunft und Zukunft, Diisseldorf 2007, S. 86-87
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Offenheit fiir die Anliegen und die Perspektiven der jeweils anderen Glaubensge-

schwister.“286

Interessant ist auch die Interpretation der Noah-Geschichte, die Kuschel vorlegt. Er
zeichnet Noah als biblisch deutlich sprachlos. Gott hingegen ist nach der Schopfung
jetzt unzufrieden mit allem Lebenden aufier Noah. Nach der Flut aber spricht er zu
sich selber, dass von nun an kein solches Unheil mehr tiber die Erde kommen wird.
»,Von jetzt an kein Fluch mehr und keine Vernichtung. Es ist ein Versprechen Gottes
zu sich selbst. Die hochste Form der Selbstverpflichtung also. Gott kann sich nur auf
Gott berufen.“?8” Hier ist mit Gen 8,21ff eine wortliche Mitteilung Gottes an die
Menschen berichtet, die modellhaften Charakter im Koran bekommen hat. Anders
jedoch ist Noah hier nicht sprachlos sondern gerade der Warner seiner Zeitgenos-
sen: ,Am Tag, da der Rufer zu Schrecklichem ruft und sie mit gesenkten Blicken aus
den Griabern kommen wie schwiarmende Heuschrecken, zum Rufer hastend. Die

Ungldubigen sagen: Das ist ein schwerer Tag.“%88

Mit der dialogischen Sure 71 unter dem Titel Noach kommt die koranische Textfas-
sung zu ihrem Hohepunkt. Noah ist der unaufgeregte Bittsteller vor Gott aber auch
der Rufer nach einer harten Strafe fiir die Unheilstifter, die mit gewaltigen Listen
gegen Gott stehen. ,Wie Mohammed hatte auch Noach mit seiner Ankiindigung ei-
nes Gerichts zundchst kein Gehor gefunden, war als Besessener und Liigner hinge-

stellt worden.“289

In Sure 11 wird dann auch der Sohn Noahs erwdhnt, der sich der Einladung wider-
setzt und der von Gott auch nicht zu den Leuten des Noah gezahlt wird. ,Wahrend
in der Genesis die Erwdhnung der Soéhne Noachs die (universalgeschichtliche)
Funktion hatte, die Fortexistenz und Einheit des Menschengeschlechts zu ermogli-
chen, hat der eine bestrafte Sohn Noachs im Koran die (universalreligiose) Funkti-
on, die engen Familienbande zu sprengen und eine neue Familie nach jetzt aus-
schliefdlich religiosen Kriterien zu ermoglichen.“?°0 Noah wird vorgestellt als der

vollig in Gottes Anruf Ergebene. Nichts anderes meint das Wort Islam. Im Horen auf

286 Karl-Josef Kuschel, Streit um Abraham, Diisseldorf 2003, S. 18
287 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 238

288 Sure 54, 6-8

289 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 259

290 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 269
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Gottes Wort wird Noah so zu einem Muslim vor dem Erscheinen des Propheten

Mohammed.

Kuschels 1994 erschienenes Abraham-Buch wurde schnell in mehrere Sprachen
libersetzt. So wurde es in kroatischer Sprache verlegt, gerade mit dem Hinweis da-
rauf, dass in Kroatien und Bosnien-Herzegowina das Miteinander der christlichen

und muslimischen Religion besonders wichtig ist.

Im Zusammenhang mit der Abraham Geschichte macht Kuschel auf die Tatsache
aufmerksam, dass Abraham nach biblischer Tradition mit seiner Nebenfrau Ketura
weitere sechs Sohne2°1 hatte (Gen 25, 1-6), alle aber schickte zu seinen Lebzeiten
mit Geschenken nach Osten ins Morgenland. Es ist Kuschel dann aber wichtig zu
zeigen, dass Mohammed in seiner Theologie allein die Verwandtschaft iiber Ismael
betont. Alle anderen Propheten der alten Zeit sind Kinder Isaaks, allein der Prophet
Mohammed ist ein Nachfahre Ismaels und damit ndher an Abraham. Kuschel sieht
aber auch, dass Mohammed nicht einen neuen Glauben bringen wollte, sondern sich
einreiht in die Reihe der vor allem alttestamentlichen Propheten. Die Neuerung
Mohammeds besteht dann darin, dass er den Glauben Abrahams als mustergiiltigen
Glauben zeigt, den die Menschen nach Abraham verlassen haben, und zu dem Mo-
hammed sie zuriick fiihrt. Damit ist der Islam zugleich alter und jlinger als das Ju-
dentum und das Christentum. Mohammeds Uberlegung hie: ,Warum sollte Gott
den Arabern nicht ebenso Anteil an der einen Offenbarung zuteil werden lassen wie

zuvor schon Juden und Christen?“292

Natiirlich kennt Kuschel auch die Tradition in Bibel und Koran, dass Gott Auge in
Auge mit Mose gesprochen hat. Er erinnert daran, dass Sultan Saladin, der der Vor-
stellung folgend, Gott habe dem Mose auf der westlichen Seite des Jordan sein Grab
errichtet, Mose in Magam Nabi Musa einen Kenotaph errichtet. Dies ist bis heute ein
Wallfahrtsort der Muslime im Land Israel. Die fritheste Mose-Sure ist die Sure 79.
Schon hier wird deutlich: Gott ruft einen Gesandten und schickt ihn zu einem mach-

tigen Herrscher. Dieser folgt nicht dem Ruf zur Umkehr und es erfolgt das Strafge-

291 Wenn es um die Frage des Segens geht, dann werden biblisch nur die S6hne Isaak und Ismael
erwahnt. Die weiteren werden allerdings nicht verschwiegen. Gen 25, 6 heifdt es: 6Den Sohnen der
Nebenfrauen, die er hatte, gab Abraham Geschenke und schickte sie noch zu seinen Lebzeiten weg
nach Osten, ins Morgenland, weit weg von seinem Sohn Isaak.

292 Karl-Josef Kuschel, Streit um Abraham, Diisseldorf 2003, S. 180
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richt Gottes. Mit einem Zitat von Angelika Neuwirth bringt Kuschel den Vergleich
von Mose und Mohammed. Beide erleben als Paradox die ,sinnlich gewahrte(n)
Gottesndhe, die eine uniiberbietbare Autorisierung des gesamten Auftrags impli-
ziert, und (der) die gleichgtiltig(n) Ablehnung der Botschaft durch die Adressa-
ten.“293 In Sure 20 wird die Berufung des Mose durch Gott erzahlt. Die Parallelen
zwischen Bibel und Koran sind deutlich, die Unterschiede aber auch. ,Das Buch
Exodus verbindet die Selbstoffenbarung Gottes als Jahwe im brennenden, aber nicht
verbrennenden Dornbusch von vornherein mit einer Riickbindung und einer Initia-
tive nach vorn. Denn Jahwe bindet sich in seiner ersten Offenbarung zurtick an die
Patriarchen Israels.“?°* Fiir die Bibel ist dann der Begriff Mein Volk von zentraler

Bedeutung. Davon ist im Koran natiirlich nicht die Rede.

Der dramatische Text iiber Mose findet sich in der Sure 20. Gott sagt dem Mose zu,
dass er ihn schon als Kind mit seiner Liebe liberschiittet habe und ihn auch jetzt in
allem begleiten werde. Bei den Plagen gegen Agypten wird immer wieder die Macht
Gottes deutlich. ,Die Pointe (des Korantextes) ist theologischer Natur: Trotz aller
Widerstande und Kampfe setzt Gott sich am Ende durch und rettet den standhaften
Glaubenskampfer sowie das glaubige Volk aus der Herrschaft eines gotzendieneri-

schen, unglaubigen Machthabers.“295

Neben den Suren 26 und 40 referiert Kuschel dann zur Sure 28. Hier zeigt er auf,
dass es im Koran Gottes Tat ist, den Unterdrickten und Entrechteten Giite zu er-
weisen. Und wenn auch Mose sich freiwillig zu den Kleinen rechnet, so ist er doch
der Empfanger der Thora. ,Immer wieder hatte der Koran bereits (vor allem in der
zweiten Periode von Mekka) andeutungsweise von der Schrift gesprochen, die Mose
von Gott ausgehdndigt worden sei (schon Sure 87,19, dann 23,49; 17,2; 37,117).“2%
Daraus wird ersichtlich, dass sowohl in der Bibel als auch im Koran Mose eine be-
sondere Stellung einnimmt, weil Gott sich ihm wie keinem zuvor und danach unmit-

telbar zugewandt und mitgeteilt hat.

Nach Noach und Mose befasst sich Kuschel mit Johannes und Maria im Koran. Uber

Johannes den Taufer und Maria berichtet Sure 19. Johannes ist im Koran nicht der

293 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 356
294 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 359
295 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 369
296 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 384
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Vorlaufer Jesu sondern einer der Propheten, an denen Gottes Handeln sichtbar
wird. In der gleichen Sure gedenkt der Koran auch Marias. ,Maria ist buchstablich
denk-wiirdig und denk-notwendig. Sie, die einzig namentlich erwdhnte Frau im Ko-
ran tiberhaupt, gehort in die Reihe der Personen, die den Adressaten des Koran als
besonderes Zeichen Gottes in der Geschichte der Menschheit in Erinnerung gerufen
werden.“297 Schon mit der Geburt Marias, in Sure 3 behandelt, wird dieses Kind un-
ter den Schutz Gottes gestellt. Dass hier die Geburt eines Madchens berichtet wird,
durchbricht die manner-dominierte Vorstellung. Im Text des Korans wird damit
angedeutet, dass Gott selber im Lauf der Geschichte eine besondere Wendung neh-
men will. So wird in Sure 3 auch die Empfangnis Jesu angesprochen. Dabei betont
der Koran Marias Reinheit und Siindelosigkeit. ,Maria empfangt aller Skepsis zum
Trotz kraft des schopferischen Wortes Gottes und mittels des gottlichen Geistes ihr

Kind.“298
Die Selbstvorstellung Jesu im Koran ist in Sure 19 bewahrt, wenn auch Kuschel ein

wichtiges Detail ausldsst. Die Ankunft Jesu in seiner Familie wird erzadhlt und dabei
kommt seine Mutter nicht gut weg. Da antwortet der Saugling zur Verteidigung sei-
ner Mutter: ,Ich bin ein Diener Allahs; Er hat mir das Buch gegeben und mich zu
einem Propheten gemacht.“ Sure 19,302° Die Bezeichnung, die der Koran fiir Jesus
wabhlt, ist Wort Gottes. Damit ,meint der Koran, dass sich in Jesus Gottes allmachti-
ger Schopferwille manifestiert. ... Er ist in genuinem Sinne creatura verbi, Geschopf
des Wortes Gottes. Fiir das Neue Testament ist Jesus das lebendige Wort Gottes. Flir
den Koran ist Jesus lebendig durch das Wort Gottes.“3%0 Damit ist die Reihe der bib-
lischen Personen, die im Koran Erwdhnung finden im Buch Kuschels, Juden. Chris-
ten. Muslime. Herkunft und Zukunft fast abgeschlossen. In einem sechsten Kapitel
wendet er sich wieder Abraham zu. Aber der ist auch in anderen Untersuchungen

Kuschels im Zentrum des Interesses.

297 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 484

298 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 492

299 Im Tafsir heifdt es erklarend dazu: ,Hier verdeutlicht Jesus seine Unterwerfung vor Allah. Er ist
weder Gott noch Gottessohn noch einer von Dreien. Jesus erklart von Anfang an, dass er ein Diener
Allahs ist.”

300 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 501
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Bei einem Vortrag an der Universitat Basel hat Kuschel angemahnt, dass bis heute
eine umfassende und konstruktive Theologie des Anderen fehlt. In dem je eigenen
theologischen Denken wird ausgeblendet was der Gottesglaube der anderen fiir den
eigenen Glauben bedeute. Er macht das an dem Beispiel der Adamsgeschichte deut-
lich. Wenn wir Menschen tiber uns selber nachdenken, dann kommen wir an der
Schopfung nicht vorbei. Dort ist in Bibel und Koran von Adam und Eva die Rede, die
von Gott in Wort und Tat erschaffen wurden. Dennoch hat sich der Mensch gegen
Gott gewandt. In seiner Barmherzigkeit schenkt Gott den Menschen einen neuen
Zugang. Das ist in allen drei Religionen gleichermafien Gemeingut des Glaubens. Es
ist Gottes Initiative. Allen Menschen ist dann gemeinsam, dass wir uns als Kinder
des einen Gottes sehen dirfen, der sich uns in verschiedenen Zeiten und Formen
mitgeteilt hat. Die Bibel spricht in diesem Zusammenhang von der Gottesebenbild-
lichkeit, der Koran von der Statthalterschaft des Menschen. Darin wurzelt letztlich
fiir alle Menschen die gleiche Wiirde. Kuschel zitiert dann in seinem Vortrag den
evangelischen Alttestamentler Claus Westermann: ,gilt es jenseits aller Unterschie-
de zwischen den Menschen, es gilt auch jenseits der Unterschiede der Religionen,
jenseits des Unterschiedes von Glauben und Nichtglauben. Es gilt fiir den Hindu,
den Mohammedaner, den Christen, den sdkularisierten Menschen, den Atheisten in
gleicher Weise; es kann liberhaupt kein Mensch davon ausgenommen werden. Weil
dies von der von Gott erschaffenen Menschheit ausgesagt wird, gilt es fir jeden
Menschen, unabhangig von seinem Glauben oder Nichtglauben.“301 Kuschel steigert
das noch zu der Aussage, dass die Abkehr von Gott die Gottesebenbildlichkeit nicht
nur negiert sondern sie pervertiert wie ein dunkler Schatten. Das Zentrale seiner
Aussage lautet dazu: Gott zeigt sich unter verschiedenen Gestalten, bleibt aber der-
selbe Gott. Das muss die drei monotheistischen Religionen zu einem Gesprach fiih-

remn.

Zu bedenken ist dabei, dass der islamische Theologe davon tliberzeugt ist, dass Ju-
dentum und Christentum auch Anteile an der Wahrheit haben, aber der Islam die

bessere Religion ist, ,weil Juden und Christen ihr urspriingliches Wissen von Gott in

301 Claus Westermann, Schopfung, Stuttgart 1971, S. 87, hier zitiert nach Karl-Josef Kuschel, Adams
Kinder, Basel 2007, S. 24
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Streitigkeiten verdunkelt hatten.“392 Der Muslim wird sich auch auf den Koran beru-
fen, wo es heifdt: Muhammad ist ... der Gesandte Allahs und der letzte aller Prophe-
ten ... (Sure 33, 40). Ja, er zitiert dann auch gerne Joh 16, 7, wo Jesus sagt: Denn
wenn ich nicht fortgehe, wird der Beistand nicht zu euch kommen. Wenn schon im
Neuen Testament ein weiterer Prophet angekiindigt wird, dann miissen die Chris-
ten doch erkennen, dass mit Mohammed das Siegel der Propheten gekommen ist.

Solches Denken macht ein Gesprach auf Augenhéhe nicht einfacher.

Dennoch pladiert Kuschel fiir gerade einen solchen Dialog, er will das interreligiose
Bewusstsein gestarkt sehen. Alles lauft zu auf eine Theologie der Religionen. Er
sieht dazu die Stromungen sowohl in der jlidischen wie christlichen und muslimi-
schen Theologie gegeben. ,Nach Seyyd Hossein Nasr fiihrt vor allem eine Riickbesin-
nung auf die Lehre des Koran von der Universalitat der Offenbarung sowie auf die
islamische Mystik (Sufismus) und die islamischen Metaphysiker zu einer solchen
Theologie sowie zu der Einsicht in die transzendente Einheit der Religionen.“303 Aus
muslimischer Quelle diirfen wir vielleicht nennen: ,,Und wenn Allah gewollt hitte,
hatte Er euch zu einer einzigen Gemeinde gemacht. Er wollte euch aber in alledem,
was Er euch gegeben hat, auf die Probe stellen. ... Zu Allah werdet ihr allesamt zu-
riickkehren; und dann wird Er euch das kundtun, woriiber ihr uneins wart.” (Sure 5,

48)

In einem Interview zeigt Kuschel die Parallelen zwischen der Weihnachtsgeschichte
der Evangelien und der Sure 19 des Koran auf. Johannes als Vorlaufer, die Verkiin-
digung und die Riickfrage Marias werden erwadhnt und vor allem die Geistgewirkt-
heit des Lebens Jesu. Nicht aus dem Willen des Mannes sondern aus Gottes Willen
wurde Jesus Mensch. Nach Kuschel will der Koran damit den Schopfer preisen. Sein

Wirken zeigt sich im von Gottes Geist beseelten Wirken Jesu.

Im Prolog zu seinem neuesten Buch Die Bibel im Koran. Grundlagen fiir das interre-
ligiose Gesprdch restiimiert Kuschel die Koranforschung in der englischsprachigen
und deutschsprachigen Wissenschaft. Er kommt dabei zu der Feststellung, dass der
Koran nicht mehr als epigonale Schrift aufgefasst werden kann und die Bibel nicht

als liberholt dargestellt werden darf. ,Nicht mehr wertend entweder nach einer

302 Karl-Josef Kuschel, Streit um Abraham, Diisseldorf 2003, S. 203
303 Karl-Josef Kuschel, Streit um Abraham, Diisseldorf 2003, S. 235
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Defizithermeneutik (wie in christlicher Tradition) oder nach einer Uberbietungs-
hermeneutik (wie in muslimischer Tradition), sondern nach einer (wenn man so
will) Alteritatshermeneutik.“3%4 Kuschel weist darauf hin, dass nach den neuen Er-
kenntnissen die miindliche Weitergabe biblischer Geschichten, talmudischer Ge-
schichten, Diskussionen der frithen Kirchenvater und arabischer Erzahlungen der
Wirkstoff fiir die Texte des Koran geworden sind. Es handelt sich eben nicht um
wortliche Zitate, sondern um Gedankenverbindungen und Anspielungen, die von
den Horern verstanden wurden. Wenn Kuschel das so zusammenfasst, dann ist das
einem christlichen Exegeten wohlvertraut. Der durchschnittliche Imam fiihlt sich in
seiner Auffassung von der Gestalt des Koran vermutlich missverstanden. Fiir Juden
und Christen sind die Texte der heiligen Schrift Gotteswort in Menschenwort, ,sie ist
nicht die Offenbarung selbst und also auch nicht mit ihr identisch. Das ist beim Ko-
ran anders. Er enthalt nicht wie die Bibel geisterfiillte Worte tiber Gott, sondern will
Gottes direkt Rede sein.“305 Allerdings ist hier noch daran zu erinnern, dass der
himmlische Koran wohl mehr Text umfasst, als der menschliche Koran widergeben
kann. Das hdngt an der Grofde Gottes gegeniiber der Fassungskraft des Menschen.
»,Mit einem Wortspiel: Christen glauben an eine Inkarnation des ewigen Wortes in
Jesus von Nazareth, Muslime an eine Publikation des ewigen Wortes durch den Ge-
sandten Gottes, Mohammed.“3% Es ist dann gewissermafien ein sakramentaler Vor-
gang, wenn der Muslim die Worte des Korans hort, vergleichbar der Kommunion
bei den Christen. ,Im Augenblick der Rezitation ist es nicht eine menschliche Stim-

me, es ist Gott selbst, der zu ihm/ihr spricht.“307

Das grofde Pladoyer3% Kuschels fiir Gesprache ist so als zwingend erkennbar. Dabei
ist Kuschel unter den Theologen derjenige, der die grofdte Offenheit fiir die christli-

che Rezeption des Koran zeigt.

304 Karl-Josef Kuschel, Die Bibel im Koran. Grundlagen fiir das interreligiose Gesprach, Ostfildern
2017,S.21

305 Karl-Josef Kuschel, Die Bibel im Koran, S. 88

306 Karl-Josef Kuschel, Die Bibel im Koran, S. 90-91

307 Karl-Josef Kuschel, Die Bibel im Koran, S. 106

308 Gemeinsam mit Jiirgen Micksch hat er eine Handreichung herausgegeben: Abrahamische Okume-
ne. Dialog und Kooperation, Frankfurt 2011. Er wirbt hier fiir interreligiose Gesprache von Juden,
Christen, Muslimen und Baha’i, weil all diese Religionen in Abraham ihren geistlichen Ahnherren
sehen. Die Unterschiede benennen Kuschel und Micksch prazise.
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2.7. Hans Waldenfels (*1931)

Als Mitglied des Jesuitenordens konnte Hans Waldenfels an der Katholischen So-
phia-Universitat in Tokio und spater auch an der Kaiserlichen Universitit Kyoto
studieren. Seine Dissertation folgt einer Anregung von Karl Rahner, Offenbarung.
Das Zweite Vatikanische Konzil auf dem Hintergrund der neueren Theologie. Er weist
in den Offenen Fragen darauf hin, dass das Verhaltnis von Inkarnation und Offenba-
rung, sowie das Verhaltnis von Offenbarung und Trinitdtslehre bedacht werden
miissen. Er schreibt: ,Wie ist es moglich, dass sich der unaussprechliche Gott in die
Sprachlichkeit menschlicher Existenz libersetzt?“3%? Es fiihrte zu weit, hier die his-
torisch-theologischen Linien nachzuzeichnen. Ich mochte sie fassen in das Zitat: ,So
ist die Offenbarung zunachst ein Handeln Gottes mit und an den Menschen, in deren
Geschichte, ja dieses umschliefdt die Geschichte als solche. Es gehoren dazu jene
Ereignisse, die als besondere Kontaktstellen in den Schriften des Alten und Neuen
Testamentes genannt werden, das Tun Gottes mit Mannern wie Abraham, Moses,
den Propheten und auf dem Hohepunkt der Geschichte, Jesus von Nazareth.“310 Auf
Jesus lauft nach Waldenfels alles zu: ,Damit aber haben wir den Punkt erreicht, an
dem die Gestalt Christi als letzte und endgiiltige Uberbietung aller VerheifRung und
Erfiillung steht und alle alten Biinde im Lichte des neuen und endgiiltigen zu dem
einen Alten Bund zusammenwachsen.“311 In der Lebenshingabe Jesu vollzieht sich
dann die letztmogliche Aussage Gottes in die Welt, die in der Auferweckung ihren
Abschluss findet. Nach christlicher Aussage ist keine weitere Mitteilung Gottes an
die Menschen vorstellbar, weil die in Jesus gegebene Leben, Tod und Weiterleben
umschlief3t. Fiir die Zukunft bleibt nur das Erscheinen des Herrn zum Endgericht

abzuwarten.

Waldenfels’ weitraumige Ausbildung pradestiniert ihn dafiir, eine kontextuelle Fun-
damentaltheologie als Lehrbuch fiir Studierende zu entwerfen. Er geht dabei von
dem Grundsatz aus: Gott hat sich uns in Jesus Christus geoffenbart. ,Kontextualitat
wird fiir Waldenfels zu einem Schliisselbegriff, weil in der ,postchristlichen Moder-

“

ne“, in der das Christentum nicht mehr die alleinige Norminstanz ist, eine zu-

309 Hans Waldenfels, Offenbarung. Das Zweite Vatikanische Konzil auf dem Hintergrund der neueren
Theologie, Miinchen 1969, S. 38

310 Hans Waldenfels, Offenbarung, S. 117

311 Hans Waldenfels, Offenbarung, S. 230
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kunftsoffene Theologie nicht langer zeit- und ortlos in binnentheologischer Weise
betrieben werden kann. Es gilt also, die christliche Theologie so zu kontextualisie-
ren, dass sie auch in fremden, nichtchristlichen Kontexten, also auch von Atheisten
und Andersglaubigen, verstanden werden kann.“312 Seine in Japan begonnenen Stu-
dien lassen ihn stets die Ndhe zu den anderen Religions-Wissenschaften suchen, vor

allem zum Buddhismus.

Seinen Ansatz wahlt Waldenfels mit der Aussage, dass Gott, durch die Gestalt Jesu in
der Welt re-prdsentiert, nun in der Kraft des Geistes in dieser Welt prasent ist als
der dreifaltige Gott. ,Die heutige Theologie verwendet dafiir als Schliisselbegriff das
Wort Offenbarung und spricht von der Selbstoffenbarung oder Selbstmitteilung Got-
tes.“313 Fiir diesen trinitarischen Gedanken wahlt er zwei Zeugen: Karl Barth und
Karl Rahner. Von Barth fiihrt er aus: ,Denn Gott offenbart sich als der Herr und das
bedeutet nach der Schrift fiir den Begriff der Offenbarung, dass Gott selbst in unzer-
storter Einheit, aber auch in unzerstorter Verschiedenheit der Offenbarer, die Of-
fenbarung und das Offenbartsein ist.“314# Von Karl Rahner zitiert er: ,Geoffenbart ist
Gott als der in absoluter und vergebender Nahe sich selbst Mitteilende als Gott, also
als das absolute Geheimnis; ... geoffenbart ist im schon ereigneten, einmaligen und
endgiiltigen Hohepunkt dieser Offenbarungsgeschichte die absolute Einheit der
transzendentalen Selbstmitteilung an die Menschheit und ihrer geschichtlichen
Vermitteltheit in dem einen Gott-Menschen Jesus Christus, der Gott selbst als Mitge-
teilter, die menschliche Annahme dieser Mitteilung und die endgiiltige geschichtli-
che Erscheinung dieser Zusage und Annahme in einem ist.“315> Waldenfels macht an
dieser Stelle auch deutlich, dass zeitlich spater im Zweiten Vatikanischen Konzil der

Gedanke der Selbstmitteilung Gottes weiter behandelt worden ist.

Es ist ein Verdienst Waldenfels’, dass er die Konzilserklarung Nostra aetate als Mus-
ter fiir seine Ausfithrungen zum Anspruch der christlichen Religion im Widerspruch
zu den anderen wahlt. Nostra aetate hat in der Konzilsdebatte eine wechselvolle
Geschichte erlebt. Ob die Erklirung zur Beziehung zum Judentum ein Teil des Oku-

mene-Dekretes oder der Kirchen-Konstitution werden wirde war umstritten. Mit

312 Hans Waldenfels Artikel bei www.wikipedia.de

313 Hans Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, Paderborn 1988, S. 28

314 Karl Barth, Kirchliche Dogmatik [/1, Ziirich 1964, S. 311

315 Karl Rahner, Artikel Offenbarung I1, in: Sacramentum mundji, Bd. 3, Freiburg 1969, S. 834-835

105



Hilfe von Papst Johannes XXIII. wurde der Text zu einer ausgewogenen Erklarung,
die in der Tat mitten In unserer Zeit steht. ,Die gesonderte Wiirdigung des Islams in
Artikel 3 geht auf die Initiative von Kirchenvertretern aus islamischen Landern zu-
riick, die die besondere Wiirdigung der Juden gewissermafden islamisch austariert

sehen wollten.“316

In seiner Behandlung des Islam zeigt Waldenfels auf, dass es vor allem um die Uber-
legenheit Gottes geht. Dabei wird die Freiheit des Menschen eher beschnitten, dass
,er so unter das unvermeidliche Gesetz einer fast willkirlichen gottlichen Vorher-
bestimmung zu geraten scheint.“317 Als Inhalt des Gotteswortes charakterisiert er
,die Warnung vor dem drohenden Gericht und die Aufforderung, Islam, d.h. Hinga-

be, Unterwerfung unter den Willen Gottes, zu liben.“318

Im weiteren Verlauf seiner Darstellung nimmt Waldenfels dann die Offenbarung an
sich in den Blick. Dort verweist er darauf, dass das heute verbreitete Verstindnis
von Offenbarung ,als radikaler Selbstmitteilung Gottes in Jesus Christus relativ spa-
ten Datums und vermutlich im Gegentiber zum Programm aufklarerischen Denkens
gewachsen“31? ist. Wenn es dann um die Offenbarung im Gegeniiber zu den vielen
Offenbarungen geht, dann erklart er: ,dass es keine Religion gibt, die - in Konkur-
renz zum Christentum - die Offenbarung als Selbster6ffnung und -mitteilung des
Wesens Gottes als sich selbst in Freiheit wegschenkende Liebe versteht.“320 Er
macht nachdrticklich verstandlich, dass Heilsoffenbarung in der Schopfungsoffen-
barung geschieht. Es ist stets, wenn auch unterschiedlich im Gewicht, Wort- und

Tat-Offenbarung.

Waldenfels weist auf das Gebet des Abraham in der Kaaba von Mekka hin und sieht
darin die Sehnsucht der arabischen Menschen nach einem eigenen Propheten. An
der Benennung Ismaels als Wildeselmensch (vgl. Gen 16,12) zeigt Waldenfels auf,
die Nachkommen werden frei sein und ungebunden, aber sie werden auch getrie-
ben und gestoflen wie Wildesel in der Wiiste. ,Fest steht, dass Muhammad den

Menschen in der Wiiste eine Botschaft erschloss, die diesen den Mut gab, die Kon-

316 Knut Wenzel, Das Zweite Vatikanische Konzil. Eine Einfiihrung, Freiburg 2014, S. 150-151
317 Hans Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, S. 115
318 Hans Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, S. 115
319 Hans Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, S. 165
320 Hans Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, S. 174
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kurrenz mit den Leuten der Schrift zu suchen. Muhammad gab seinen Landsleuten
den Blick auf die Tatsache frei, dass auch sie Kinder Abrahams sind, folglich unter
dem Wort der Verheifdung stehen und diese heute aufgrund des gottlichen Diktats
im Koran, der dritten der Heiligen Schriften neben Thora und Bibel, niederge-
schrieben besitzen.“321 In seinem Kapitel zum christlichen Selbstverstdandnis fiihrt
Waldenfels dann an, dass der Islam auch eine Herausforderung an das Christentum
ist, allerdings auch - hier beruft er sich auf Youakim Moubarac322 -, ein Zeichen der
Hoffnung fiir alle in der Wiiste, die Glaubensunfdahigen und Glaubensunwilligen un-
serer Zeit, und zugleich eine Aufforderung zur Selbstbescheidung einer christlichen
Theologie, die auch nach Christus Gott Gott sein lassen muss und ihn nicht zu einem
wissenschaftlichen Forschungsobjekt machen kann, das sich dann doch den Handen

der Menschen entzieht.“323

Mit dem Buch Gott. Auf der Suche nach dem Lebensgrund hat Hans Waldenfels ein
sehr personliches Zeugnis seines Glaubens vorgelegt. Bereits im Vorwort macht er
klar: ,Im Pluralismus heutiger Zeit sind Argumente erforderlich. Solche erreichen
freilich da, wo wir uns auf das Umfassende unsres Lebens einlassen, nur dann ihr
Ziel, wenn sie lebens-, sprech- und handlungsfahig machen.“324 Im weiteren Verlauf
zeichnet er u.A. ein Gottesbild unter den Stichwortern tremendum und fascinosum.
Christen kennen dies aus den Texten der Bibel325, aber auch der muslimische Kolle-
ge wiirde beiden Stichwortern zustimmen.326 Auch Klaus von Stosch wahlt diese
beiden Begriffe bei seiner Betrachtung von Christentum und Islam. Wobei Walden-
fels natiirlich die Bildlosigkeit im Islam nicht angetastet hat. ,Mehr als alle anderen
zeitgendssischen Religionen denkt der Islam alles, was ist, auf Gott hin, versteht er
auch alles, was ist von Gott her. Er ist die Religion der radikalsten Theozentrik. Als

solche vertritt der Islam zugleich die entschiedenste Absage an jegliche Weise der

321 Hans Waldenfels, Begegnung der Religionen, Bonn 1990, S. 225

322youakim Moubarac (*1924 +1995) libanesischer Priester, Islamkundiger. Er widmete sein Leben
und seine Werke dem interreligiésen Dialog zwischen Christen und Muslimen.

323 Hans Waldenfels, Begegnung der Religionen, Bonn 1990, S. 277

324 Hans Waldenfels, Gott. Auf der Suche nachdem Lebensgrund, Hildesheim 1995, S. 7

325 7.B. Ps 34,12 ,Kommt, ihr S6hne, hort mir zu: die Furcht des Herrn will ich euch lehren.“ Oder Sir

19, 20 ,Alle Weisheit ist Furcht vor dem Herrn; in jeder Weisheit liegt Erfiillung des Gesetzes.”

326 siehe Hans Waldenfels, Gott, S. 27-28
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Vermittlung Gottes und des Gottlichen aufler dem Wort.“327 Waldenfels weist hier
auf die Geschichtlichkeit der Entstehung des Koran hin und fiihrt an, dass die Ko-
ran-Exegese diesem Gedanken erst langsam Rechnung tragt. ,Wie Judentum und
Christentum das Verhaltnis von gottlicher Selbstkundgabe und menschlicher Mit-
wirkung in der Schaffung des heiligen Grundtextes bedacht und auf Grund dieser
Reflexion ihren vielfaltigen Umgang mit dem Text in Frommigkeit, aber auch in wis-
senschaftlicher Forschung entwickelt haben, so wird auch der Islam angesichts des
wachsenden Prozesses interkultureller wie interreligioser Begegnung nicht umhin
kommen, sein Verstandnis von gottlicher Offenbarung weniger thesenhaft als star-
ker argumentativ in den Diskurs der gottsuchenden Menschheit einzubringen.“328
Die auch von Waldenfels nicht zu beantwortende Frage bleibt dann, ob nicht gerade
eine Religion der totalen Unterwerfung unter Gottes Willen zu fundamentalisti-

schen Verhaltensweisen fuhrt.

In unserer Zeit der vielfdltigen Meinungen ist es nicht absolut gesetzt, zuerst vom
christlichen Glauben auszugehen. Viele unterschiedliche Gemeinschaften stellen
sich mit einem universellen Heilsangebot vor. Bei der Besprechung des Konzils von
Chalcedon erklart Waldenfels dann die Standpunkte exklusiv, inklusiv und pluralis-
tisch. Die exklusive Sicht stellt er dar: ,Die Internationale Theologenkommission hat
in einer Studie Das Christentum und die Religionen vom 30. September 1996 den
umstrittenen Satz (Extra ecclesiam nulla salus) zurtickgefiihrt in den anderen: Extra
Christum nulla salus (,,Aufserhalb von Christus kein Heil“; vgl. Nr. 70).“329 Die inklu-
sive Haltung charakterisiert er: ,Menschen konnen den Weg zu dem in Christus ge-
schenkten Heil einschlussweise finden, wo sie sich in innerer Offenheit - auch un-
wissend und unbewusst - auf das Ganze der Wirklichkeit einstellen und diese beja-
hen.“330 Die pluralistische Meinung vertritt die These, dass auch die anderen Religi-
onen auf ihre Weise das Heil vermitteln. Mit dieser Haltung stofsen die katholischen
Theologen dann an die Grenzen des Erlaubten. Waldenfels halt fest: ,Christen soll-

ten darauf achten, dass sie die Faktizitdat und Bedeutung Jesu Christi nicht unter

327 Hans Waldenfels, Gott, S. 36
328 Hans Waldenfels, Gott, S. 37
329 Hans Waldenfels, Christus und die Religionen, Regensburg 2002, S. 59
330 Hans Waldenfels, Christus und die Religionen, Regensburg 2002, S. 59
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Berufung auf Denkmoglichkeiten relativieren diirfen.“331 Hier ist aber auch der Be-
ginn einer Theologie der Religionen zu sehen, die davon ausgeht, dass die Anderen
um ihrer selbst willen in den Blick zu nehmen sind. Diese Erkenntnis blitzt auf in
dem Werk des Jesuiten Jacques Dupuis. Sein Ansatz theologischer Arbeit halt fest,
dass von der Bedeutung der Inkarnation des Gottessohnes nichts verloren geht,
wenn ,man die universale und andauernde Prasenz und Wirkung von Wort und

Geist auch nach Jesus von Nazareth festhalt.“332

2.7.1. Exkurs zu Jacques Dupuis (*1923 +2004)

In mehreren Artikeln setzt Hans Waldenfels sich mit der Theologie von Jacques Du-
puis auseinander und er ringt mit seiner Einschatzung des Romischen Verfahrens
zu Dupuis. Im Februar 2001 veroffentlich die Glaubenskongregation eine Notificatio
zu Dupuis’ Buch Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiésen Pluralismus.
Dabei ,fallt auf, dass die Stellungnahme zwar die Themen nennt, die die Kongrega-
tion sichergestellt sehen will, jedoch nicht den geringsten Versuch unternimmt, be-
stimmte Anschuldigungen an konkreten Stellen des Buchs festzumachen.“333 Der
Autor hat zuerst die historische Entwicklung in der Einstellung zu den anderen Re-
ligionen nachgezeichnet, sodann ,in einem mehr systematischen Teil die heute dis-
kutierten Fragestellungen in den Raum (ge)stellt: die Frage des Bundes - einer oder
viele -, das Wort Gottes und die Offenbarung in Jesus Christus, die Bedeutsamkeit
Jesu fiir das Heil der Menschheit, das Verhaltnis von Gottes Herrschaft, den Religio-
nen und der Kirche.“33* Die romischen Anmerkungen beziehen sich dabei auf die
universale Heilsmittlerschaft Jesu Christi und die Vollstandigkeit der Offenbarung.
Dann geht es auch um die Hinordnung aller Menschen auf die romische Kirche.
Aber es wird auch festgehalten, dass es in dieser Notificatio nicht um das Feststellen

irriger Lehrpunkte innerhalb der Theologie von Jacques Dupuis geht. ,So gibt es

331 Hans Waldenfels, Christus und die Religionen, Regensburg 2002, S. 106

33z Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Wegweiser in der Welt der Religionen, Paderborn
2012,S.118

333 Hans Waldenfels, Jacques Dupuis - Theologie unterwegs, in: Stimmen der Zeit Heft 4, April 2001,
S.217

334 Hans Waldenfels, Theologen unter romischem Verdacht, in: Stimmen der Zeit Heft 4, April 2008,
S.219-220
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keinerlei Hinweise auf falsche Lehren bei Dupuis, sondern mogliche Riickfragen
und falsche Folgerungen sollen eine klare Antwort finden.“33> Es gibt keine begriin-
dete Beanstandung der Theologie. Dupuis darf ,darf weiterhin um ein Verstehen
des pluralen Feldes gottlicher, durch Leben und Tod Jesu Christi konkretisierter
und im Wirken des Heiligen Geistes weiterhin prasenter Heilswirksamkeit ringen.
Die Notificatio schlagt freilich in grofder Nahe zur Instruktion ,Dominus Jesus“
Grenzpfahle ein, die bei der Gratwanderung zwischen dem christlichen Selbstver-
standnis und der Offenheit flir die ,anderen” Partner eines interreligiosen Dialogs
zu beachten sind. Wegweisende Hilfen fiir den weiteren Verlauf des Dialogs sucht

man leider vergeblich.“336

Den Anderen in seiner Einmaligkeit zu sehen und seine Wiirde zu respektieren, in-
kludiert, ihn nicht zu einem Objekt der Forschung zu machen. Es gilt, den Anderen
als Gegentiber in seiner Unverfiigbarkeit anzuerkennen. ,Das fiihrt zu der von Jac-
ques Dupuis bedachten Frage nach der positiven Bedeutung des religiosen Plura-
lismus bis in den eigenen Rahmen heilsgeschichtlichen Denkens hinein. Hier hat die
Reflexion im Grunde erst begonnen.“337 Unter der Voriiberlegung, dass es nach Got-
tes Willen diese Vielfalt der Religionen gibt, miissen wir im Miteinander von Res-
pekt getragen sein. Dupuis selber schreibt dazu: ,Die Frage lautet nicht mehr lan-
ger, welche Rolle das Christentum anderen historischen religiosen Traditionen zu-
schreiben kann, sondern es geht um die Suche nach der Grundursache des Plura-
lismus selbst, nach seiner Bedeutung in Gottes Plan fiir die Menschheit, um die Su-
che nach der Maoglichkeit einer wechselseitigen Konvergenz der verschiedenen
Traditionen - in vollem Respekt vor ihren Unterschieden - sowie nach ihrer gegen-
seitigen Bereicherung und Befruchtung.“338 In seiner Uberlegung geht Dupuis von
Hebr 1,1f aus und denkt dariiber nach, dass Gott, so wie es formuliert ist, durch die
Propheten zu Israel gesprochen hat. Dariiber hinaus hat er zu allen gesprochen auf

vielerlei Weise. Von Joh 1,3 nimmt er den Gedanken, dass das Wort jeden Menschen

335 Hans Waldenfels, Jacques Dupuis - Theologie unterwegs, in: Stimmen der Zeit Heft 4, April 2001,
S.217

336 Hans Waldenfels, Jacques Dupuis - Theologie unterwegs, in: Stimmen der Zeit Heft 4, April 2001,
S.218

337 Hans Waldenfels, Christus und die Religionen, Regensburg 2002, S. 35

338 Jacques Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiése Pluralismus, Innsbruck
2010, S. 40
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erleuchtet. ,Die Ahnlichkeit dieser beiden Texte weist {iber den expliziten Bezug
des Hebraerbriefs auf das Wort, das Gott zu Israel gesprochen hat, hinaus und er-
mutigt uns, nach einer gottlichen Offenbarung zu fragen, die nicht auf die biblische
Geschichte beschrankt ist, sondern sich auf die ganze Heilsgeschichte erstreckt.“339
Dupuis sieht den Bund Gottes mit Israel gewissermafden als Katalysator fiir eine
tiefere Wahrnehmung des Bundes Gottes mit allen Volkern. Hier beginnt er dann
seine Untersuchung zur Selbstmitteilung Gottes an die anderen Vélker. Er schreibt:
»Wie ist es zu verstehe, dass Jesus Christus die Fiille der gottlichen Offenbarung ist,
wenn es stimmt, dass Gott sich durch prophetische Gestalten in verschiedenen an-
deren religiosen Traditionen, sowohl vor als auch nach dem Christusereignis, of-
fenbart hat?“340 Er fiihrt den Gedanken, dass Gott sich unter Wort und Tat den Men-
schen mitgeteilt hat, weiter und denkt Offenbarung und Heil als Angebot an alle.
Dupuis zitiert Joseph A. DiNoia: ,Es ist der Wille Gottes, dass die anderen Religionen
Funktionen in seinem Plan fiir die Menschheit ausiiben, die jetzt zwar nur undeut-
lich erkannt werden, die jedoch bei der Vollendung der Geschichte, die die Christen
ersehnen, vollkommen offenbar werden.“341 Fiir einen Christen bleibt die Sicht auf
das Wirken Gottes in den anderen Religionen immer mit christlichen Augen gese-
hen. Seine Sicht ,wird nach Zeichen des Handelns Gottes, nach den Samen seines
Wortes, nach den Spuren seines Geistes in den grundlegenden Erfahrungen und
Ereignissen suchen, auf denen religiose Traditionen aufgebaut sind, und nach Spu-
ren derselben in den heiligen Biichern und miindlichen Traditionen, welche die of-
fiziellen Urkunden und die lebendige Erinnerung dieser Traditionen darstellen.“342
Dupuis sieht das Dilemma, das in der pluralistischen Theologie der Religionen zwi-
schen Theozentrik und Christozentrik auftritt. Da ist die Frage zu bedenken, ob der
Gott der Christen der gleiche ist, wie der Gott anderer Religionen. Der Gott Abra-
hams, Isaaks und Jakobs ist auch der Gott Jesu Christi. ,Dasselbe trifft auch, wenn-
gleich weniger allgemein anerkannt, auf die personale Identitdt zwischen dem jii-
disch-christlichen Gott und dem Gott des Korans und des Islams zu.“343 In aller

Deutlichkeit halt Dupuis daran fest, dass der Verherrlichte der gleiche ist, der gelit-

339 Jacques Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiosen Pluralismus, S. 331
340 Jacques Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiosen Pluralismus, S. 331
341 Joseph A. DiNoia, The Diversity of Religions. A Christian Perspective, Washington 1992, S.91
342 Jacques Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiésen Pluralismus, S. 334
343 Jacques Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiosen Pluralismus, S. 357
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ten hat, gestorben ist und auferstand. ,Der historische Jesus ist der Christus des

Glaubens.“344

Dupuis resiimiert seine Uberlegungen zum religiosen Pluralismus: ,Wenn Religion
jedoch, wie wir gezeigt haben, ihren Ursprung in einer gottlichen Selbstmitteilung
an die Menschen hat, dann beruht das Prinzip der Pluralitiat vor allem auf dem
tiberflieRenden Reichtum und der Vielfalt der Selbstoffenbarung Gottes an die
Menschheit. Der gottliche Plan fiir die Menschheit ist, wie wir dargelegt haben, ein
einziger, aber vielgestaltig. Es gehort zum Wesen der liberflieRenden Mitteilung des
dreieinen Gottes an die Menschheit, dass sie die plurale Kommunikation, die dem

gottlichen Leben selbst immanent ist, nach aufden hin fortsetzt.“34>

Die Schlussfolgerung zieht Hans Waldenfels dann: ,Sollte es zudem so sein, dass
auch andere Religionen einen Weg anbieten, der zur Befreiung und zum Heil fiihrt,
und sollten sie die Moglichkeit einschliefien, ihrerseits zum Heil zu fiihren, dann
miisste die Rolle der Kirche und das Wirken des Heiligen Geistes erneut liberdacht
und neu formuliert werden.“34¢ Waldenfels nimmt Dupuis in Schutz vor dem Vor-
wurf, alle Religionen zu relativieren. Im Blick auf den Islam zeigt sich bei Dupuis die
Tendenz, dass er die Moglichkeit einrdumt, der eine Gott habe auch durch den Ko-

ran sich den Menschen mitgeteilt.

In der Beurteilung des Werkes von Jacques Dupuis ist Gerhard Gade rigoroser, in-
dem er schreibt: ,Dupuis hat sich offenbar zu wenig Rechenschaft davon gegeben,
was Wort Gottes im Grunde heif3t. ... Dupuis fehlt deshalb ein unentbehrliches Krite-
rium, um einen zu Recht erhobenen Wort-Gottes-Anspruch, der nicht widerlegbar

ist, von einer blof} willkiirlichen Behauptung zu unterscheiden.“347

344 Jacques Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiosen Pluralismus, S. 410

345 Jacques Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiosen Pluralismus, S. 528-529
346 Hans Waldenfels, Theologen unter romischem Verdacht, in: Stimmen der Zeit Heft 4, April 2008,
S.226

347 Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive. Den muslimischen Glauben verstehen, Paderborn
2009,S.171
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2.8. Gerhard Gdde (*1950)

Gerhard Gade ist heute auferplanmafiiger Professor der Theologie in Miinchen.
Seine Habilitation fiir das Fach Dogmatik erfolgte 1997 bei Professor Gerhard Lud-
wig Miiller mit einer Arbeit zur Pluralistischen Religionstheologie bei John Hick. Die
Theologie der Religionen bildet den Schwerpunkt seiner Arbeiten. Er vertritt als
Alternative zu den gangigen Denkmodellen Exklusivismus und Inklusivismus die
Form des Interiorismus innerhalb der Theologie der Religionen. ,Es geht dabei um
eine Verhaltnisbestimmung des christlichen Glaubens zu den Wahrheitsanspriichen
der nichtchristlichen Religionen, bei der von christlicher Seite die Wahrheit anderer
Religionen anerkannt werden kann, ohne den christlichen Wahrheitsanspruch auch
nur ansatzweise zuriicknehmen zu miissen. In Auseinandersetzung mit der pluralis-
tischen Religionstheologie hat Gdde diesen Ansatz in zahlreichen wissenschaftli-
chen Artikeln methodologisch und epistemologisch abgesichert, sowie in vielfacher
Hinsicht durchdacht. Auch hat er den Interiorismus in einer eigenen Monographie

auf das Verhaltnis zum Islam angewandt.“348

2009 hat Gerhard Gade eine Arbeit vorgelegt mit dem Titel Islam in christlicher Per-
spektive. Er geht davon aus, dass das Verhaltnis zwischen Christen und Muslimen
von Anfang an durch Missverstindnisse, polemische Auseinander-setzung, Angst
und Gewalt gekennzeichnet ist. Deshalb nimmt er sich vor, in einer Veroéffentli-
chung, die vor allem fiir die Lektiire der Christen gedacht ist, eine andere Antwort
zu geben. Er schreibt: ,Diese Studie mdchte ein interioristisches Verstehen des is-
lamischen Glaubens entwickeln, indem es dessen Religionen nicht nur als partiell
wahr, sondern als untiberbietbar wahr qualifiziert. Dieses Urteil kann auf den ersten
Blick sehr gewagt und nicht sofort kompatibel erscheinen mit den Uberzeugungen
des christlichen Glaubens.”3*° Im Verlauf seiner Arbeit zeigt Gade auf, dass der
Glaube an Jesus Christus ein solch anerkennendes Urteil iiber den Islam nicht un-
moglich macht. Die Frage steht im Raum, wie der universale Heilswillen Gottes mit

der einzigen Heilsmittlerschaft Jesu Christi zu vereinbaren ist.

348 Gerhard Gade Artikel bei www.wikipedia.de
349 Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive. Den muslimischen Glauben verstehen, Paderborn
2009,S.19
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Ausgehend von der Uberlegung, dass alle Religionen sich auf das Wort Gottes beru-
fen, fragt Gade nach der Offenbarung dieses Wortes. Er stellt dazu fest: ,Dass Gott
zu den Menschen gesprochen hat, ist aus unserer geschopflichen Wirklichkeit und
aus unseren Erfahrungen mit ihr nicht abzuleiten. Das Kriterium, um ein Men-
schenwort, das uns mit diesem Anspruch begegnet, fiir Gottes Wort halten zu kon-
nen, miisste uns dieses Wort selbst an die Hand geben. Andernfalls ist keine religio-
se Botschaft definitiv von einer willkiirlichen Behauptung unterscheidbar.“35° Unter
der Form menschlicher Rede soll Gott sich den Menschen mitteilen. Das fithrt zwin-
gend zu der Frage: Wer oder was ist dieser Gott? Christen wie Muslime gleicherma-
3en versprechen dem Menschen das Heil, das allein Gott gewahren kann. ,Nur
durch die Problematisierung des Offenbarungsbegriffs wird man ein heuristisches
Kriterium finden kénnen, mit dem man einen Offenbarungsanspruch, der auf die
beschriebene Problematik zu antworten vermag, von anderen unterscheiden, die
darauf keine Antwort wissen und sich deshalb auch nicht von einer willkiirlichen

Behauptung abheben konnen.“351

Gade weist darauf hin, dass die pluralistische Theologie von der Selbstverstdndlich-
keit von Offenbarung ausgeht und in den einzelnen Religionen das Ergebnis einer
Vielzahl einzelner Offenbarungsakte sieht. Das Verhaltnis, dass das Christentum
zum Judentum hat, sieht er dann als ein besonderes Beispiel an. Hier bleibt die Ver-
schiedenartigkeit bewusst erhalten, ja sogar die ausgesprochene Differenz wird
nicht geglattet; und dennoch ist die Einsicht da, dass Gott auch auf dem Weg des

Judentums bleibend mit den Menschen unterwegs ist.

Im Jahr 2010 hat sich Gerhard Gade in einem Artikel3>2 noch einmal naher mit der
Frage nach Menschwerdung oder Buchwerdung des Wortes Gottes auseinanderge-
setzt. Im Koran werden Juden und Christen ja Leute des Buches (oder Besitzer des
Buches) genannt (Sure 2, 105 und 109; 3, 69-72). Die Begriindung fiir diese Be-
zeichnung wird im Koran angegeben: Den Juden wurde die Thora gegeben (Sure 2,
53) den Christen das Evangelium (Sure 3, 3). Weil die Botschaft Gottes aber von den

Menschen verfdlscht worden ist, wurde der Koran als Bestatigung des vorher Geof-

350 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 26

351 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 27

352 Gerhard Gade, Menschwerdung oder Buchwerdung des Wortes Gottes? Zur Logozentrik von
Christentum und Islam, in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 132 (2010), S. 131-152
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fenbarten herabgesandt (vgl. Sure 46, 12). Die Frage, die Gerhard Gade beantwor-
ten mochte, heifdt: Kann ein Buch als Wort Gottes verstiandlich werden? Er zieht die
Folgerung aus seiner Frage, dass die Christen mit der Aussage der Menschwerdung
des Wortes Gottes eine noch ndhere Verbindung Gottes zu den Menschen konstatie-
ren, auch wenn damit nicht abgewertet werden soll, dass Gott auch durch das Wort

des Korans spricht.

Im Anschluss an Peter Knauer denkt Gdde den Widerspruch durch: Ist ,Gott mit
seinem Bezogensein auf die Welt selbst identisch (dies ware der an sich richtig ge-
dachte aber zunachst noch problematische Gedanke der Selbstmitteilung Gottes,
wie er von Karl Rahner konzipiert wurde und vom Vaticanum II in der Offenba-
rungskonstitution gelehrt wird). ... Oder dieses Bezogensein Gottes ist nicht mit
Gott selbst identisch, dann ist es geschopflich und kann deshalb nicht das Heil des
Menschen sein.“353 Die Transzendenz Gottes steht immer in Konkurrenz zur Bezie-
hung Gottes mit den Menschen. Diese Frage betrifft aber alle monotheistischen Re-

ligionen gleichermaf3en.

Gerhard Gade weist noch einmal auf die Gleichung Jesus und Koran. Fiir Muslime ist
der Koran Weg, Wahrheit und Leben. Der Koran teilt den Menschen den Willen Got-
tes mit. Gerade wegen dieser Parallelitat ist die Frage wichtig, wie Christen den Ko-
ran sehen - als Bedrohung der Wahrheit des Evangeliums oder als Schrift der Of-
fenbarung. Wenn der Koran nicht Wort Gottes an die Menschen ist, nach der Sicht
exklusivistischer Theologen, dann ware der Islam eine religio falsa. Eine inklusivis-
tische Sicht wiirde den Koran als teilweise wahres Wort Gottes anerkennen - was
ein Widerspruch in sich ist. Gide fragt rhetorisch, ob Hebr 1,1-2 nicht auch eine
zukunftsgewandte Bedeutung haben konne. ,Gott spricht doch auch viele Male nach
Christus zu den Menschen, und zwar jedes Mal, wenn der Glaube bezeugt wird. Und
doch sagt er ihnen jedes Mal sich selbst und keine dariiber hinausgehende Wahr-
heit.“35* Wenn nun der Koran aus christlicher Sicht gelesen wird, gleich so wie das

Erste Testament ja auch aus christlicher Sicht gelesen wird, so ist das ,,genauso we-

353 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 55
354 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 149
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nig illegitim, wie das Alte Testament eine legitime aufderjiidische Verstehens Weise

der Schrift Israels ist.“355

Bei der Frage, in wie weit der Koran Gottes Wort ist, halt Gade fest: ,Der Koran ist
danach also bereits in den alteren heiligen Biichern prasent (vgl. Sure 26, 296).
Doch die Biicher der Juden und der Christen seien verfalscht worden, weswegen sie
nicht mehr den ganzen Willen Gottes vermitteln.“3>¢ Da braucht es einfach die Kor-
rektur und die neue Bestatigung. So wird der Koran fiir Muslime zur endgiiltigen
Offenbarung. Klar stellt Gade fest, dass Offenbarung im Islam nicht dem entspricht,
was Christen unter Selbstmitteilung Gottes verstehen. ,Diese Differenz erfahrt je-
doch eine gewisse Relativierung wenn man bedenkt, dass im christlichen Glauben
die gottliche Natur Jesu sich nicht mit der menschlichen vermischt, sondern von

dieser unterschieden bleibt.“357

In welchem Sinn kann der Koran als Wort Gottes verstanden werden? erlautert Gade
mit dem Hinweis, dass auch die Bibel der Christen Wort Gottes nicht in dem Sinn
ist, dass sie in Kenntnis setze von Dingen, die bereits Gegenstand natiirlicher Er-
kenntnis sind. Hingegen ,, muss (es) sich also um ein Wort handeln, das nur Gott sa-
gen kann. Das einzige, was nur Gott mitteilen kann, ist Gott. Alles andere ist bereits
aus unserer irdischen Wirklichkeit zu erheben.“358 Daraus schlussfolgert Gade, dass
der christliche Theologe den Koran nicht anders einschatzen koénne. ,Er wird ihn
nicht in beliebigem Sinn als Wort Gottes verstehen, sondern allein in dem Sinn, in
dem er etwas mitteilt, das nur Gott sage kann.“3>® Am Beispiel der Barmherzigkeit
Gottes zeigt Gdde dann auf, dass nicht allein der Muslim sich getragen weifd von
Gott, sondern der Christ ebenso aufgrund der Worte Gottes in Sure 93 sich von des-
sen Barmherzigkeit angesprochen fiihlen kann. Hier zeige sich der Koran als Wort
Gottes. , Tatsachlich bestdtigt der Koran unseren Glauben an die Barmherzigkeit

und Giite Gottes."360

355 Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive, S. 151
356 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 162
357 Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive, S. 163
358 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 181
359 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 181
360 Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive, S. 184
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Die christliche Theologie hat durch ihr Bekenntnis zur Dreieinigkeit Gottes die Be-
ziehung innerhalb Gottes als Grundlage dafiir erkannt, dass Gott ebenso in Bezie-
hung zur Welt treten kann. Damit wird die Transzendenz Gottes nicht gemindert
und die Mitteilung Gottes an die Menschen in seinem Sohn méglich. ,Wenn die
Christen also die Schrift Israels als Wort Gottes verstehen konnen, insofern sie vom
Bund Gottes mit den Menschen spricht, dann kénnen sie auch anerkennen, dass der
Koran mit Recht die Barmherzigkeit und Giite Gottes mitteilt und ein ewiges Heil
verheifdt. Tatsachlich ist das, was der Koran vermittelt und verheifdt, keine andere
Wirklichkeit als die, an die auch die Christen glauben und die sie aufgrund des Wor-

tes Gottes verkiinden.“361

Zusammenfassend erklart Gdde noch einmal den Vorgang der Offenbarung: ,Doch
die gottliche Offenbarung ist nicht so zu verstehen, wie viele sich die Geheimnisse
von Fatima oder die Botschaften von Medjugorje vorstellen. Offenbarung Gottes ist
nicht anders denkbar als dass Sich-Mitteilen Gottes an die Menschen in der Ge-
schichte. Selbstmitteilung Gottes aber ist nicht steigerbar oder fahig, durch neue
Inhalte und Botschaften vervollkommnet zu werden.“3¢2 Gade gibt die pointierteste
Antwort auf die Frage, wie katholische Theologen mit der Selbstmitteilung Gottes
im Blick auf den Islam umgehen. Gade ist auch der Theologe, der sich mit der plura-
listischen Religionstheologie des John Hick beschaftigt hat. Er fragt dabei nach de-

ren Berechtigung.

2.8.1. Exkurs zu John Hick (*1922 +2012)

Aus einer anglikanischen Familie stammend konvertierte John Hick zu den Presby-
terianern. Deren evangelikale Ansichten wurden ihm im Lauf seiner Lehrtatigkeit
jedoch zunehmend zu eng. Als er 1967 in Birmingham Professor wurde, begegnete
er dort einer grofder werdenden Zahl unterschiedlicher Religionen. ,Die Vielfalt der
Religionen, dessen sich Hick in Birmingham in einem Ausmaf bewusst wurde, das
zu einer Verschiebung seines wissenschaftlichen Arbeitsschwerpunktes fithren soll-

te, erwies sich im folgenden jedoch als fiir seine eigenen epistemologischen Ansitze

361 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 192
362 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 198
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bedeutsam.“363 In der wissenschaftlichen Arbeit geht Hick davon aus, dass es mit
dem Einsetzen der Achsenzeit um ca. 800 v.Chr. auch das Auftreten von Offenba-

rungen gegeben habe, wahrend es vorher Religiositit ohne Offenbarungen gab.364

Gerhard Gade geht davon aus, dass John Hick der bekannteste Vertreter der plura-
listischen Religionstheologie sei. ,Durch die Vielzahl seiner Publikationen zu diesem
Thema, durch dessen Behandlung aus verschiedenen Perspektiven und nicht zu-
letzt durch eine beachtliche Rezeption, Variation und Weiterfiihrung seines Den-
kens durch andere Theologen darf er als fiihrender Kopf der gegenwartigen Haupt-

richtung pluralistischer Religionstheologie gelten.“365

Die Uberwindung der exklusivistischen Sicht hatte zu einer inklusivistischen Mei-
nung gefiihrt. Aber auch diese wurde von Theologen als zu sehr iiberheblich gegen-
liber den anderen Religionen empfunden. Die Losung schien in einer pluralistischen
Auffassung zu liegen. ,Die verstdandliche Unzufriedenheit mit der inklusivistischen
Sichtweise hat zur Ausbildung der pluralistischen Position gefiihrt. Diese mochte
den anderen Religionen unabhdngig vom Wahrheitsanspruch der eigenen Religion
Wahrheit zuerkennen. Im Gefolge von Ernst Troeltsch36® und Wilfred Cantwell
Smith sind verschiedene pluralistische Ansatze entwickelt worden, unter denen der
von John Hick eine herausragende Bedeutung erlangt hat. Dessen pluralistische Hy-
pothese vermag allerdings den anderen Religionen Wahrheit nur um den Preis der
Relativierung der christlichen Wahrheit zuzuerkennen.“3¢7 Konsequent muss Hick

dann die Menschwerdung des Logos in Jesus Christus, also die grofdtmogliche Form

363 Christian Heller, John Hicks Projekt einer religiosen Interpretation der Religionen. Darstellung
und Analyse - Diskussion - Rezeption, Miinster 2001, S. 60

364 Diese Achsenzeit betrifft die grofien Gelehrten wie Konfuzius und Buddha und spéater auch Jesus.
Aber Hick tibersieht hier die Religionen Agyptens und Mesopotamiens, die wir aus archiologischen
Funden kennenlernen konnen. Auch hier gibt es Mitteilungen der Gottheiten an die Menschen, die
wir unter dem Begriff einer Offenbarung fassen wiirden.

365 Gerhard Gade, Viele Religionen - Ein Wort Gottes. Einspruch gegen John Hicks pluralistische Reli-
gionstheologie, Giitersloh 1998, S. 14

366 Ernst Troeltsch 1865-1923 Grofde Wirkung erzielte seine 1902 (erneut 1912) erschienene Ab-
handlung unter dem Titel Die Absolutheit des Christentums und die Religionsgeschichte. Thm ging es
um die Bewahrung der Substanz des Christentums, die er aber mit der intellektuellen Form der Mo-
derne versohnen wollte. In seinem Aufsatz Christentum und Religionsgeschichte aus dem Jahr 1897
reagiert Troeltsch zum einen auf die Infragestellungen christlicher Theologie durch Materialismus
und Naturwissenschaft. Zum anderen antwortet Troeltsch auf die Herausforderungen, die sich durch
die globale Religionsgeschichte fiir das Christentum ergeben. Durch die Entdeckung und Beschrei-
bung anderer Religionen, insbesondere der indischen Religion, entstehe laut Troeltsch der Anschein,
Religionen seien ,nur auf- und niederbrausende Wellen [...], endlos verschieden und ohne Bestand.”,
so in Ernst Troeltsch, Christentum und Religionsgeschichte, Tiibingen 1913, S. 335

367 Gerhard Gade, Islam in christlicher Perspektive, S. 143
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der Selbstmitteilung Gottes, zu einer metaphorischen Aussage herabstufen. Hick
schreibt dazu: ,Es legt sich allerdings die Alternative nahe, die Idee der gottlichen
Inkarnation eher metaphorisch als wortlich zu verstehen, d.h. als einen im wesent-
lichen poetischen Ausdruck der Verehrung des Christen fiir seinen Herrn.“3¢8 So
wird das Zentrum christlichen Redens entleert. ,Gerade im besonderen Fall des Is-
lam wird offensichtlich, dass die pluralistische Position nicht eine christliche Option

darstellen kann.“369

Nach John Hick dufdert sich das allen gemeinsame Gottliche in den verschiedenen
Religionen gewissermafden als spezifisches Phinomen. Ein solches undifferen-
ziertes Neben-einander-stellen erfreut sich dann in den Theologien des Erfolgs.
Wer, ohne tliberheblich sein zu wollen, an seinem christlichen Wahrheitsanspruch

festhalt, gerat da schnell ins Abseits.

John Hick beruft sich bei seiner Arbeit auf die Gotteslehre des Anselm von Canter-
bury (*1033 +1109), vor allem wegen der Aussage: Gott ist der, liber den hinaus
nichts Grofieres gedacht werden kann. Wenn es dann um Anselm’s Frage Cur Deus
homo geht, entscheidet Hick sich anders. Anselm hatte mit seinem Werk Warum
Gott Mensch geworden fiir die Theologie im Westen der Kirche bahnbrechend ge-
wirkt. Die Stinde Adams war fiir ihn eine solche Beleidigung Gottes, dass Siithne un-
erldsslich war, wenn Gottes Plane nicht vollig durchkreuzt werden sollten. Wenn
jetzt Gottes Wort Mensch geworden ist, gleichsam ganz Gott und ganz Mensch, dann
kann Gottes Sohn als dieser Erloser Rettung bewirken. Menschlich gesprochen: Nur
durch den schrecklichen Tod des eigenen Sohnes rettet Gott seine Schopfung. Den
Gedanken einer Inkarnation Gottes verwirft Hick als mythisch oder metaphorische

Redeweise.

In der Betrachtung von Offenbarung arbeitet Gdde heraus, dass John Hick die her-
kémmliche Terminologie verldsst, auch wenn er noch von messages ... addressed to
individuals spricht. Fiir Hick besteht sie jetzt mehr in einer universal presence of the
Real. Damit wird Offenbarung zu religioser Erfahrung, ,bei der in den abrahamiti-
schen Offenbarungsreligionen historische Ereignisse als Offenbarungen Gottes, ge-

wissermafien als Gegenwart Gottes, die sich in diesen Ereignissen erschliefdt, ge-

368 John Hick, Gott und seine vielen Namen, Frankfurt 2001, S. 21
369 Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive, S. 144
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deutet werden.“370 Hick unterscheidet zwischen Noumenon und Phainomenon und
er bezeichnet eine transzendente Wirklichkeit als the Real. Trotzdem sieht er nicht,
dass Gott sich als der je Andere der Welt selbst mitgeteilt hat. Wie lief3e sich errei-

chen, eine nur weltferne Macht zu lieben oder anzubeten?

Die Gotteslehre John Hicks fiihrt zur Unverstandlichkeit Gottes. ,Das Wort Gott, wie
Hick es versteht, straubt sich dann nicht mehr gegen die Vorstellung von Erschei-
nungen, Manifestationen, Offenbarungen Gottes, die fiir Hick alle im Plural moglich
sind.“371 Gades conclusio zur Untersuchung von Hicks pluraler Religionstheologie
lautet: ,Offenbarung Gottes kann allein ein Wort sein, das nur Gott sagen kann. Soll
der Offenbarungsbegriff iiberhaupt einen angebbaren Sinn haben, dann allein den,
dass die Wirklichkeit Gottes sich selbst dem Menschen in seinem Wort mitteilt. So
verstandene Selbstmitteilung kennt keine Grade, Steigerungen und Uberbietungen.
... Wenn also von Selbstmitteilung Gottes gesprochen wird, dann kann allein des-
halb von Absolutheit die Rede sein, weil es sich um Gott selbst handelt, der sich dem

Menschen mitteilt.“372

Heller fasst zusammen: ,Seine (Hicks) pluralistische Hypothese versteht sich daher
genau als jene Meta-Theorie, die es ermdoglichen soll, von der Wahrheit der eigenen
Religion iiberzeugt zu sein, ohne mit dieser Uberzeugung die Wahrheit anderer Re-

ligionen bestreiten zu miissen.“373

Hick sieht eine Entwicklung in der Theologie, die hin zu weit angelegten interkultu-
rellen Studien gehen sollte. ,Auf der praktischen Ebene bedeutet dies nicht etwa die
Entstehung einer einzigen Weltreligion; denn die verschiedenen religiosen Traditi-
onen mit ihren komplexen internen Differenzierungen haben sich ja entwickelt, um
den Bediirfnissen des ganzen Spektrums an Mentalitidten, wie sie in den verschie-

denen menschlichen Kulturen zum Ausdruck kommen, gerecht zu werden.“374

370 Gerhard Gade, Viele Religionen - ein Wort Gottes. Einspruch gegen John Hicks pluralistische Reli-
gionstheologie, Giitersloh 1998, S. 79

371 Gerhard Gade, Viele Religionen - ein Wort Gottes. Einspruch gegen John Hicks pluralistische Reli-
gionstheologie, Glitersloh 1998, S. 184

372 Gerhard Gade, Viele Religionen, S. 362

373 Christian Heller, John Hicks Projekt einer religiosen Interpretation der Religionen, Miinster 2001,
S. 149

374 John Hick, Gott und seine vielen Namen, Frankfurt 2001, S. 23
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Um es in einem Bild zu sagen: Viele Fliisse flief3en in den einen Ozean. Die Wege
unterscheiden sich, das Ziel ist allen gemeinsam: Wirklichkeitszentriertheit. Damit
verldsst Hick jedoch den gemeinsamen Rahmen des Glaubens an einen Gott, der
sich den Menschen mitteilt. Hicks Behauptung, was eigentlich als mythische oder
metaphorische Redeweise hatte aufgefasst werden sollen, wurde wértlich interpre-
tiert: Poesie wurde als Prosa ausgelegt, wird fiir ihn zum Schliissel dafiir, den Glau-
ben an einen drei-personalen Gott aufzugeben, zu Gunsten eines Glaubens an ein
abstraktes Real. Eine solche Wirklichkeit teilt sich den Menschen jedoch nicht mit,
sie bleibt unerreichbar jenseitig. ,Hicks pluralistische Hypothese besteht also im
Kern in der Behauptung, dass das Wirkliche an sich ein einziges ist, das aber von
den verschiedenen religiosen Traditionen authentisch auf verschiedene Weise er-
fahren wird. Diese verschiedenen Erfahrungsweisen des Wirklichen an sich sind die
Grundlage fiir unsere personalen und nicht personalen Gottesvorstellungen, die fiir
Hick alle prinzipiell gleich berechtigt erscheinen.“37> Eine solche Theologie verlasst
den Boden katholischer Dogmatik. Die Beschliisse der Konzilien von Nizda und
Chalkedon tiber die Gottessohnschaft und die beiden Naturen - ungetrennt und un-
vermischt - in Jesus Christus sind Grundlagen christlichen Glaubens und als solche
nicht verhandelbar. Muslime kénnten in einer so abstrakten Gottesvorstellung wie

bei John Hick ihren Gott nicht wieder finden.

2.9. Christian W. Troll (*1937)

Christian W. Troll376 war Mitglied der Papstlichen Kommission fiir religiose Bezie-
hungen zu den Muslimen, die ein Teil des Papstlichen Rates fiir den interreligiosen
Dialog ist. Er arbeitet mit beim Katholisch-islamischen Forum und ist Berater der
bischoflichen Arbeitsstelle CIBEDO (Christlich-Islamische Begegnung — Dokumenta-

tionsstelle in Frankfurt).

375 Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Wegweiser in der Welt der Religionen, Paderborn
2012,S.26

376 Seine theologischen Studien machte Christian Troll in Deutschland und seine arabischen Studien
im Libanon und in England. Aufenthalte in Siidostasien, Indien, Iran und Pakistan brachten ihn in
direkten Kontakt zum gelebten Islam. Neu-Delhi, Birmingham, Rom, Ankara, Berlin und Frankfurt
sind die Stationen seines Wirkens.
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Ganz prazise bestimmt Troll seinen Ausgangs- und seinen Standpunkt: ,Weil ich
Christ bin, spreche ich vom Gott des Islam im Spiegel meines christlichen Glaubens.
Ich gehe von der Vorstellung von Gott aus, die sich in mir, auch und gerade in Ant-
wort auf den Glauben der Muslime und damit des Islam gebildet hat.“377 Im Resii-
mee seines Kapitels liber Gott formuliert er: ,Aber iiber Gott haben unsere beiden
Religionen nicht die gleichen Vorstellungen. Das, was die Muslime und Christen
verbindet, ist ihr gemeinsames Bekenntnis des absoluten Anders- und Groferseins
Gottes. Was sie eindeutig unterscheidet, ist das christliche Bekenntnis nicht nur der
Nahe Gottes zum Menschen, sondern der Gegenwart Gottes im Menschen und des
Werdens des Menschen in Gott.“378 Es geht Troll um den Unterschied der Immanenz
bei gleichzeitiger Anerkenntnis der Transzendenz Gottes.3”° In einem weiteren Ka-
pitel seines Biichleins widmet sich der Autor dem Thema Offenbarung. Fiir Muslime
bleibt unverriickbar, Gottes Offenbarung ist nun einmal gegeben, herabgesandt im
Koran, fiir den Christen ist dies viel mehr eine Person, Jesus Christus, als ein Buch,
das tiber ihn berichtet. Troll vergleicht die Empfindungen eines Moslems gegeniiber
dem Koran den Empfindungen eines Katholiken zur Eucharistie. Das gebietet einen

sorgsamen und achtsamen Umgang mit den Worten des Korans.

Im Jahr 2003 hat Troll zum ersten Mal ein kleines Bandchen vorgelegt mit dem Titel
Muslime fragen, Christen antworten. Der Text verdankt sich einer Arbeitsgruppe
von Menschen, die in lebendigem Kontakt von Christen und Muslimen leben. In 12
Kapiteln wird jeweils eine muslimische Anfrage formuliert, die mit der islamischen
Theologie untermauert ist. Dem wird die christliche Sicht gegentiber gestellt und es

werden Formulierungsvorschlage fiir die christlichen Antworten gegeben.

In seinem ersten Kapitel behandelt Troll die Frage nach der heiligen Schrift. Hier

halt er fiir seine christlichen Leser fest, dass Muslime die ganze Bibel nach dem

377 Christian Troll, Als Christ dem Islam begegnen, Wiirzburg 2004, S. 8

378 Christian Troll, Als Christ dem Islam begegnen, Wiirzburg 2004, S. 26

379 Es gibt innerhalb des Islam die Bewegung des Sufismus. Das ist eine Bewegung innerhalb des
islamischen Kulturkreises, die asketische Tendenzen und eine spirituelle Orientierung zeigen. Einer
dieser Sufis erscheint mir die Immanenz Gottes in besonderer Weise auszudriicken: Mansur al-
Halladsch (858-922), ein Perser, der die Geheimnisse des Sufipfades in aller Offentlichkeit aus-
sprach. Von diesem stammt einer der bekanntesten Ausspriiche eines Sufis: ,ana al-Haqq"“. Dieser
Ausspruch lautet libersetzt ,Ich bin die Wahrheit“, wobei Haqq nicht nur Wahrheit bedeutet, son-
dern auch einer der Namen Gottes ist. Somit kann man auch libersetzen: ,Ich bin Gott“. Dies und sein
provokantes Auftreten waren einige der Griinde, warum al-Halladsch schliefilich als erster Sufi-
Martyrer hingerichtet worden ist.
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Mafistab des Korans beurteilen. Dabei ist der Koran ja direkte Rede Gottes, der Text
unveranderlich und ohne menschliche Einwirkung entstanden. ,Es gibt nur eine
ewige Schrift, die Mutter der Schrift (umm al kitab, Sure 3,7; 13,39; 43,4). Sie ist das
Wort Gottes selbst, unversehrt aufbewahrt auf der wohlverwahrten Tafel (al-lauh
al-mahfuz, Sure 85,22).“380 Gott hat in allen geoffenbarten Schriften eigentlich nur
die eine Botschaft geoffenbart, Juden und Christen haben dann ihr Menschenwort
hinein gemischt. Als Antwort darauf formuliert Troll: ,Fiir die Christen ist das Wort
Gottes nicht an erster Stelle das geschriebene Wort der Schrift, sondern eher das
Ereignis, das die Schrift bezeugt, d.h. Gottes Selbstmitteilung in menschlicher Ge-
schichte.“381 Unter seinen Antwort -Vorschlagen ist auch: ,Was wir die vier Evange-
lien nennen, stellt — in muslimischen Kategorien ausgedriickt - die Tradition der

Kirche, d.h. die schriftliche Weitergabe der Botschaft Jesu in der Gemeinde dar.“382

Troll verweist u.a. darauf, dass die moderne Textanalyse der Evangelien auch von
einigen muslimischen Theologen positiv gewertet wird und in Ansatzen auch auf
den Koran angewendet werde. Damit bewegen sich diese Theologen jedoch aufier-

halb des Mainstreams islamischer Theologie.

In einem vierten Kapitel fragt Troll, ob Mohammed auch in den Augen der Christen
ein Prophet sei. Nach der Aussage der Muslime ist mit Mohammed das Siegel der
Propheten gegeben (siehe Sure 33,40). Auch hier ist von grofiter Bedeutung, dass
der Koran als authentisches Wort an Mohammed gegeben vorgestellt wird. Dabei
geht die Vorstellung davon aus, dass der Koran ja bereits vor Mohammed schon
gegeben wurde, von den Menschen aber verfalscht wurde. Jetzt wird er in klarer
arabischer Sprache herab gesandt und unverfilscht bewahrt. Jesus als Prophet ver-
kiindet einen reinen Monotheismus, nichts weiter. Die Kreuzigung Jesu war eine
Einbildung, denn Gott hatte seinen Propheten bereits zu sich geholt. Daraus folgt

dann, dass es keine Auferstehung geben kann. So ,weist der koranische Jesus selbst

380 Christian W. Troll, Muslime fragen, Christen antworten, Kevelaer 2003, S. 16 Hier ist noch einmal
n die Frage zu erinnern: Ist der Koran unerschaffen oder erschaffen, den Streit der Mutaziliten mit
den Ascheriten.

381 Christian W. Troll, Muslime fragen, Christen antworten, S. 18-19

382 Christian W. Troll, Muslime fragen, Christen antworten, S. 21
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(Sure 5, 116-117)383 von sich ab, was ihm andere in den Mund legen: dass er (wie

seine Mutter) Gott sei, zusatzlich zu Allah.“384

Troll lasst die Christen auf diese Aussage antworten, dass nur mit grofser Wert-
schatzung der religiosen Aussagen des jeweils anderen ein Dialog gelingen kann.
Doch, ,genauso, wie ein Christ nicht verlangen kann, dass ein Muslim als Vorbedin-
gung fiir einen echten Dialog erst einmal glauben miisse, Jesus sei der Sohn Gottes,
so kann es ein Muslim dem Christen gegeniiber nicht zur Bedingung fiir einen Dia-
log machen, er miisse erst einmal glauben, Muhammad sei das Siegel der Propheten
und der Koran das letztgiltige Kriterium fiir alle Heiligen Schriften.“38> Auch in die-
sem Kapitel wird deutlich, dass ein Gesprach miteinander die Vorausbedingungen
des Glaubens kennen muss und wertneutral betrachten muss. Die Vorstellung von
Wortoffenbarung und Offenbarung im Ablauf der Geschichte prallen hier aufeinan-

der.

Bemerkenswert ist die Aussage Trolls, dass wir im Miteinander einem Minenfeld
begegnen. ,Die Texte der je eigenen heiligen Schriften sowie das Lebensmodell des
Griinders iiben kontinuierlich einen pragenden Einfluss auf Lehre und Praxis von
Islam und Christentum aus.“38¢ Nur wenn wir jeweils die Unterschiede ernst neh-

men haben wir Aussicht auf ein gelingendes Gesprach.

Der Autor wirft dann die Frage auf: ,Kann die Kirche, die daran glaubt, als Zeichen
und Werkzeug dieser ihr geschenkten, ihr offenbarten Wahrheit gesandt zu sein,
angesichts konkurrierender Wahrheitsanspriiche in pluralen Gesellschaften ernst-
haft beanspruchen, die nicht-christlichen Individuen und Gruppen zu tolerieren -
Individuen und Gruppen, die (jedenfalls was den Islam angeht) in dhnlicher Weise
in Anspruch nehmen, Zeugen einer Wahrheit zu sein, die sie fiir universal und end-

giiltig halten.“387 Das gerade wird ja mit den Aussagen des Zweiten Vatikanischen

383 Hier heifst es im Tafsir dazu, dass es um das Verhor am Jiingsten Tag geht, bei welchem diese
Aussage als irrige Aussage spaterer Menschen entlarvt wird. Zu Maria wird ausgefiihrt: ,Der Begriff
Mutter Gottes wurde zuerst von einigen Theologen in Alexandria gepragt. Obwohl dieser Begriff
beim Volk grofien Anklang fand, war die Kirche zundchst nicht geneigt, die Lehre zu akzeptieren,
und erklarte die Marienverehrung fiir Irrglauben.”

384 Christian W. Troll, Muslime fragen, Christen antworten, S. 51

385 Christian W. Troll, Muslime fragen, Christen antworten, S. 54-55

386 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kldren. Orientierung im christlich-islamischen Dialog,
Freiburg 2008, S. 46

387 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu klaren, S. 80
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Konzils tiber die Muslime intendiert. In der Zeit vor dem Konzil ging es da mehr um
das Prinzip der Wahrheit und weniger um Menschen. Es ist das grofse Werk im Zu-
sammenhang mit der Erklarung Dignitatis humanae, vom Recht der Wahrheit zum

Recht der Person gelangt zu sein.

Troll gibt in seinem Buch Unterscheiden um zu kldren die muslimische Theologie
nach Fazlur Rahman388 (*1919 +1988) aus Karachi und Chicago wider. Dieser halt
die Theologie des Islam fiir mit der modernen Zeit und deren Denken vereinbar. Es
ist die Aufgabe des Korans, Gottes Dasein durch den Menschen finden zu lassen.
,Die erste Einsicht, die aus dieser Entdeckung folgt, ist, dass Gott nicht als ein Sei-
ender unter anderen betrachtet werden kann.“38° In diesem Zusammenhang spricht
Rahman von vier grundlegenden Freiheiten des Menschen: Leben, Religion, Ver-
dienst und Besitz und dann Ehre und Wiirde.3%° Rahman verweist auf die Sure 112,
in der Gott als der Absolute dargestellt wird, und die gewissermafien die Summe
aller Aussagen tiber Gott darstellt. Ausgehend vom arabischen Wort al-Samad tiber-
setzt Rahman unbeweglicher und unzerstérbarer Fels, ohne Risse und Poren, der
sichere Zuflucht vor den Fluten bietet. Einem christlichen Leser drangt sich hier
unwillkiirlich die Parallele zu Textstellen aus den Psalmen3°! oder den Samuel Bii-
chern3?2 auf. Die Theologie Rahmans wertet Troll: ,Zundchst verdient Rahmans
eindrucksvolles Pladoyer fiir eine konsistente Interpretation und Theologie des
Koran im Ganzen hervorgehoben zu werden, ebenso wie sein Versuch, Muhammad

von seinem zentralen Auftrag und Anliegen her zu erfassen.“3°3 Die Summe, die

388 Die Kernaussage von Rahmans Lehre ist, dass die rechtliche Auslegung des Korans und der Sunna
seit dem Tode des Propheten einen falschen Weg gegangen ist, indem sie nicht nach der allgemeinen
Ethik fragte, die der Koran zu vermitteln sucht, sondern in einzelnen Uberlieferungen Antworten auf
konkrete Fragen zu finden suchte. Dies ist der Hauptgrund fiir den aus Rahmans Sicht negativen
Zustand der heutigen islamischen Lander wie auch der Welt an sich. Ein weiterer wichtiger Punkt ist
Rahmans Kritik an den vier Rechtsschulen. Die Rechtsschulen haben geméaf; Rahman ein auf Autori-
taten basierendes, dogmatisches System der Auslegung von Koran und Sunna hervorgebracht. Ins-
besondere die Festlegung auf Detailfragen im Rahmen der Hadithwissenschaft ist kritisch zu be-
trachten.

389 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kliren, S. 133

390 Troll zitiert Rahman: ,Das Umgekehrte ist jedoch nicht wahr - eine Gesellschaft, die Rechte im
Sinn von Permissivitdt und Gesetzlosigkeit zu verstehen beginnt, ldutet in der Tat ihren eigenen
Untergang ein.” Troll, Unterscheiden, S. 134

391Vgl. Ps 94,22 ,Doch meine Burg ist der Herr, mein Gott ist der Fels meiner Zuflucht.

392Vgl. 2 Sam 22, 2 ,Herr, du mein Fels, meine Burg, mein Retter, mein Gott, mein Fels, bei dem ich
mich berge, mein Schild und sicheres Heil, meine Feste, meine Zuflucht, mein Helfer, der mich vor
der Gewalttat rettet.”

393 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kliren, S. 142
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Troll dann zieht, ist erniichternd. Er meint: ,Rahman (ist) Gefangener einer durch-
aus grofden Unkenntnis des christlichen und wohl auch des sdkularistisch einge-

stellten Gegeniibers"“.3%4

Weil Muslime und Christen beziiglich des Umgangs mit den heiligen Texten unter-
schiedliche Wertigkeiten feststellen, schlagt Troll klug vor, dass die Christen besser
Formulierungen gebrauchen wiirden wie: David hat vom heiligen Geist gefiihrt ge-
sagt, oder einfach: Denn es steht in der Schrift. Als Grund nennt er die Annahme der
Muslime, dass bei der Aussage: Bei Jesaja steht, der Fokus auf den menschlichen
Schriftsteller gelegt wird und die Botschaft Gottes dahinter zuriicksteht. In der Zu-
sammenfassung heifdt es bei Troll: ,Wenn wir die Botschaft der Bibel in wenigen
Zeilen zusammenfassen wollten, wiirden wir etwa sagen: Gott offenbart sich im
Lauf einer einzigen Heilsgeschichte. ... Der Islam dagegen kennt eine solche Heilsge-
schichte im Sinn einer fortschreitenden Offenbarung von Gottes Mysterium, die zu
Fleischwerdung, Kreuz, Auferstehung und Sendung des Heiligen Geistes fiihrt,
nicht.“3%5 Gott spricht von Zeit zu Zeit zu den Propheten und diese bringen die Bot-
schaft zu den Menschen, wobei allein Mohammed das Wort Gottes unverfilscht
libermittelt. Die Mitteilung Gottes lautet stets gleichlautend: Gott ist einzigartig.
Betet nur ihn an! Wenn Christen Gottes Selbstmitteilung an die Menschen im Ver-
lauf der Heilsgeschichte sehen, dann zeigt Troll auf, dass Muslime so nicht denken
konnen. Es bleibt fiir sie bei der Mitteilung in den Worten des Korans bei einer ein-

maligen Gabe von Gott an den Propheten Mohammed.

Es gibt unter den Unterschieden der Bewertung auch den Gedanken der Liebe Got-
tes zu den Menschen. Fiir einen Christen ist es selbstverstiandlich, dass Gott sich
dem Menschen zuwendet und ihm nachgeht bis zum Tod am Kreuz. Fiir einen Mus-
lim ist das undenkbar. Troll meint dazu: ,Der stidndige, bekennende Ruf der Musli-
me Allahu Akbar (Gott ist je grofder bzw. Gott ist der Grofdte) spricht Gott implizit
die Grofie der Liebe ab, die darin besteht, dass er sich mit seiner Kreatur bis hin

zum Kreuzestod solidarisch macht, ohne damit seine Gottlichkeit aufzugeben.“39¢

394 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kliren, S. 144
395 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kliren, S. 205
396 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kliren, S. 226
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Fiir Troll folgt aus seinen Uberlegungen ganz klar, dass Mohammed und der Koran
grofde Aufmerksamkeit verdienen, dass man beim Koran jedoch nicht von einem
Wort Gottes sprechen kann. ,Wiirde christliche Theologie dies tun, kime das mei-
nes Erachtens (Troll) einer indirekten Leugnung der grundlegenden Aussagen des
christlichen Glaubens gleich, die in den Griindungsdokumenten der Kirche veran-

kert sind und deren Sinn ausmachen.“397

2.10. Klaus von Stosch (*1971)

Wer im Koln der 70er Jahre geboren wurde, der kam schon friih in seinem Leben
mit Muslimen in Kontakt. Wenn dies dann ein gegliickter gewesen ist, dann halten
diese Eindriicke von iliberzeugter Spiritualitdt auch fiir das Leben. So begriindet

Klaus von Stosch398 sein Interesse an der muslimischen Religion und Kultur.

Von Stosch spricht lieber von einer komparativen Theologie als von der Theologie
der Religionen. Der Mannigfaltigkeit der Religionen Rechnung tragend versteht von
Stosch die Theologie der Religionen als einen ,Versuch, durch Modellbildung die
grofde Mannigfaltigkeit von sich in ihren Geltungsanspriichen vielfach widerstrei-
tenden Religionen theologisch einzuordnen und zu bewerten.“3% Fiir Christen
bleibt festzuhalten, dass in Jesus Christus der Erloser und Sohn Gottes sich den
Menschen mitgeteilt hat. Dabei geht es darum, Andersglaubige nicht negativ einzu-
schatzen. ,Vielmehr zwingt gerade dieses Bekenntnis zur Selbstmitteilung Gottes in
Jesus Christus und die damit zusammenhdngende (aus dem trinitarischen Gottes-
bild und der Lebenspraxis Jesu folgende) Offenheit fiir Differenz dazu, zumindest
die Moglichkeit der unbedingten Anerkennung des Anderen als des Anderen den-
ken zu konnen.“4%0 Fiir von Stosch ist es wichtig festzuhalten, dass das Bekenntnis

zu einem Gott, der sich den Menschen als Beziehung mitteilt, in die alle Menschen

397 Christian W. Troll, Unterschieden um zu klaren, S. 229

398 Klaus von Stosch hat an der Bonner Universitat Theologie studiert und bei Karl-Heinz Menke
promoviert. In Miinster hat er sich bei Jiirgen Werbick fiir Fundamentaltheologie habilitiert. Seit
2008 lehrt er an der Universitat Paderborn. Forschungsaufenthalte fithrten von Stosch an das Center
for the Study of World Religions der US-amerikanischen Harvard Divinity School und an die University
of Religions and Denominations in Ghom (Iran).

399 Klaus von Stosch, Komparative Theologie - ein Ausweg aus dem Grunddilemma jeder Theologie
der Religionen, in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 124 (2002), S. 294-311, S. 294

400 Klaus von Stosch, Komparative Theologie - ein Ausweg, S. 295
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eigentlich vorbehaltslos aufgenommen sind, die Wertschatzung eines jeden Men-
schen in seiner individuellen Einzigartigkeit einschliefdt. ,Eine erkennende Aner-
kennung aller Anderen in ihrer berechtigten Andersheit ist einem Menschen nur
dann zuzutrauen, wenn dieser Mensch ganz das Zusagewort der erkennenden Liebe

Gottes ist.“ 401

Wenn von Stosch auf die Selbstmitteilung Gottes im Islam blickt, dann bringt der
[slam Katholiken mit den Gedanken der eigenen Religion und Spiritualitat in Kon-
takt. Der Islam zeigt, dass der Glaube nicht allein fiir den Kopf da ist, sondern mit
allen Sinnen gelebt werden soll. Der Islam trigt die Religion auch in das gesell-
schaftliche Leben. Die muslimische Praxis des Ramadan fordert die Katholiken her-
aus, ihre Fastenzeit dhnlich zu gestalten. Der Verweis auf die Klangschonheit des
Vortrages des Korans fithrt zur Erkenntnis, dass Asthetik in den liturgischen Vorzii-
gen zwingend notwendig ist. Navid Kermani wirft als Moslem einen Blick auf die

Schonheit christlicher Kunst und gibt davon beredt Zeugnis.*%2

Klaus von Stosch formuliert, dass er durch intensive Lektiire des Korans zu der Er-
kenntnis gekommen sei, dass man den Koran durchaus als ein Wort Gottes verste-
hen kann, als ein Wort also, das den Christen etwas zu sagen hat. Unter dieser Vo-
raussetzung konne man auch eine apostolische Sendung Mohammeds erkennen.
Dabei bleibt von Stosch bewusst auf dem Boden christlicher Aussagen, denn er liest
den Koran von Christus her und auf ihn hin. Dahinter steht der Gedanke, dass Jesus
die Selbstmitteilung Gottes an die Menschen ist, in der wir Menschen definitiv und

uniuberbietbar erfahren, wer Gott ist.

Klaus von Stosch halt fest, dass auf christlicher Seite eine grof3e Verlegenheit dar-
liber besteht, wie der Islam zu bewerten sei. Die Frage ist ungelost, warum Gott eine
solch starke Religion nach dem Christentum zuldsst. Der interdisziplinare Umgang
innerhalb der theologischen Fakultdt in Paderborn ist die gliickliche Voraussetzung
dafiir, das Klaus von Stosch seine christliche Anndherung an den Islam ohne
Ressentiments durchfithren kann. Er schreibt: ,Ausfiihrlich will ich aber dariiber
nachdenken, wie und was Christen von Muslimen lernen kénnen und welch theolo-

gischer und heilsgeschichtlicher Sinn aus christlicher Sicht im Islam liegen kénn-

401 Klaus von Stosch, Komparative Theologie - ein Ausweg, S. 309
402 ygl, Navid Kermani, Ungldubiges Staunen: Uber das Christentum, Miinchen 2017
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te.“403 Er erkennt als die wichtige zentrale Frage, wie der Koran zu Jesus als dem
Christus steht. Wenn die Darstellung Jesu innerhalb des Koran Anregungen zum
Nachdenken fiir Christen gibt, dann ist es sinnvoll weiter mit dem Koran im Ge-

sprach zu bleiben.

Von Stosch zeigt an der Sure 19, 30-33 (Maryam) auf, wie Gott handelt. ,An dieser
Stelle gibt es keinen Zweifel dariiber, dass Jesus spricht. Wie kann man dieses Spre-
chen eines Babys verstehen? In der muslimischen Auslegungstradition wird diese
Ermachtigung Jesu oft so verstanden, dass Jesus bereits so frith von Gott zum Pro-
pheten bestellt wird.“40* Dies meint vor allem eine Einsichtsfahigkeit des Herzens,
die auch ein Kleinkind haben kann. In diesem Zusammenhang verweist von Stosch
auf die Weihnachtsgeschichte. Er halt fest, dass sich das Prophetentum Jesu von
dem der anderen unterscheidet. ,Jesus wird so als Bild Gottes erahnbar, das die
Liebe und Barmherzigkeit Gottes erfahrbar macht.“4%> In dieser Selbstvorstellung
nennt Jesus sich Knecht Gottes*%¢ und greift damit auf die Benennung aus dem Pro-
pheten Jesaja*07 zuriick. In dieser Rede des Kindes Jesus werden die alttestamentli-
chen Motive aufgenommen, aber die dem Christentum wichtige Aussage des am
Kreuz leidenden Christus vermieden. ,Nach der Selbst-bezeichnung als Gottes-
knecht geht die Selbstvorstellung Jesu mit der Aussage weiter, dass Gott ihm die
Schrift gegeben hat.“408 Damit muss nicht zwingend ein Buch gemeint sein, es kann
auch bedeuten, dass Gott Jesus seine Lehre anvertraut hat. ,]a, vielleicht kann man
sogar soweit gehen, Jesus selbst als die Botschaft Gottes zu sehen.“4%° In den Ablauf
der Sure Maryam sind auch Einwilirfe gearbeitet, die die heidnische Vorstellung wi-
derlegen das Jesus als biologischer Sohn von Gott zu verstehen sei. ,Aber der christ-
liche Selbstoffenbarungsgedanke will ja gerade ausschliefien, dass Gott aus Bediirf-

tigkeit handelt oder durch seine Inkarnation an Macht verliert, so dass die mittel-

403 Klaus von Stosch, Herausforderung Islam. Christliche Annaherungen, Paderborn 2017, S. 153

404 yon Stosch, Herausforderung, S. 155

405 yon Stosch, Herausforderung, S. 155

406 Vgl. Jes 41, 8-9 ,Du, mein Knecht Israel, du, Jakob, den ich erwéhlte, Nachkomme meines Freun-
des Abraham: Ich habe dich von den Enden der Erde geholt, aus ihrem dufersten Winkel habe ich
dich gerufen. Ich habe zu dir gesagt: Du bist mein Knecht, ich habe dich erwahlt und dich nicht ver-
schmaht.”

407 Vgl. Jes 49,1 ,Hort auf mich, ihr Inseln, merkt auf, ihr Volker in der Ferne! Der Herr hat mich
schon im Mutterleib berufen; als ich noch im Schofd meiner Mutter war, hat er meinen Namen ge-
nannt.”

408 yon Stosch, Herausforderung, S. 156-157

409 yon Stosch, Herausforderung, S. 157
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mekkanischen Suren offensichtlich primar als Kritik an paganen Theorien zu lesen

sind.“410

Klaus von Stosch resiimiert bei der Frage, ob Christen Mohammed als einen Pro-
pheten ansehen kénnten, noch einmal die Positionen von Hans Kiing, Karl-Josef Ku-
schel und Gerhard Gade. Diese Theologen haben sich festgelegt, dass Mohammed
auch aus christlicher Sicht als ein Prophet gelten kann. Von Stosch fiihrt den Gedan-
ken jedoch noch etwas weiter, wenn er Mohammed mit den Lebenserzdahlungen der
alttestamentlichen Propheten vergleicht. Im Gegensatz dazu halt er fiir Christian
Troll fest, dass dieser dezidiert nicht von einem Propheten Mohammed aus christli-
chem Blickwinkel sprechen kann. Entsprechend halt etwa Christian Troll fest: ,Je-
sus als Propheten anzuerkennen, kostet den Muslimen sozusagen nichts. Akzeptiert
dagegen ein Christ ernstlich Muhammads Anspruch, der wahre und letzte Prophet
zu sein, dann wendet er sich gegen das Zeugnis der wichtigsten Glaubensdokumen-
te der Christenheit.“411 Fiir Klaus von Stosch ist es wichtig festzuhalten, dass auch
nach Christus prophetisch redende Menschen auf diesen Christus verwiesen haben.
Zu solchen Menschen rechnet er auch noch Mohammed. ,Christliche Theologie
kann in ihren eigenen Kategorien und Verhéltnisbestimmungen, Muhammads Be-
auftragung durch Gott noch deutlich klarer wiirdigen als dies bisher geschehen ist.
Sie wird dabei genau so den Endgiiltigkeits- und Uberbietungsanspruch Muhamm-
ads zuriickweisen wie Muslime sich nicht einverstanden erkldren konnen, dass in

Christus Gott in definitiver und einmaliger Weise sein Wesen offenbar gemacht

hat.“412

2.11. Fazit

Wir haben inhaltlich auszugehen von der grofden und entscheidenden Umwalzung
der Wertung anderer Religionen in den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils.

In diesen Texten nimmt die katholische Kirche erstmals andere Religionen wert-

410 yon Stosch, Herausforderung, S. 158

411 Christian W. Troll, Muhammad - Prophet auch fiir Christen?, in: Stimmen der Zeit 225 (2007), S.
291-303, hier S. 291

412 Klaus von Stosch, Muhammad als Prophet? Versuch einer christlichen Anndherung, in: Klaus von
Stosch, Tuba Isik (Hg.) Prophetie in Islam und Christentum, Paderborn 2013, S. 145-162, hier S. 162
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schatzend wahr. Sie sieht gewissermafden im Zuge eines aggiornamento die grofie
Anzahl nicht-christlicher Menschen und deren Religionen. Sie halt gleichsam inne
und vergewissert sich, dass Gott nicht die Mehrzahl seiner Geschopfe fiir die Holle
gemacht haben kénne, wenn er in der Menschwerdung des Sohnes doch das Heil fiir
alle gedacht habe und gerade der Sohn die trennende Scheidewand zwischen Juden
(Glaubenden) und Heiden (nicht an Gott Glaubenden) nieder gerissen habe (vgl.
Eph 2,14). Deshalb haben wir diese Untersuchung mit den Arbeiten des Agypters
Georges Anawati begonnen. Er lebte in beiden Welten — muslimischer Umgebung
und franzosisch lateinischer Bildung -. Nachdem er sich durchgerungen hatte zu
einer positiven Wertschatzung des Islam, hat er seine Entscheidung theologisch
bearbeitet und untermauert. Fiir die Formulierung zugunsten der Muslime in der

Konzilserklarung Nostra aetate hat er mit seinen Forschungen Grundsteine gelegt.

Mit Karl Rahner wenden wir uns den grofsen drei - Rahner, Ratzinger, Kiing - der

deutschen Nach-Kriegs-Theologie zu.

Karl Rahner, einer der Vordenker der Konzilserklarung Nostra aetate, hat schon mit
seinem Gedanken von anonymen Christen einen Weg aufgezeigt, dass Menschen
anderer Religionen in einer Zuordnung zu Christus auch zum Heil gelangen kén-
nen*!3, In der Riickschau wird sichtbar, dass Rahner zwar die Notwendigkeit zu
einem Dialog mit den muslimischen Theologen sieht, auch die Schwierigkeiten ei-
nes solchen Gesprachs klar erkennt - z.B. die Trinitatslehre -, aber sein Standpunkt
ist noch inklusivistisch. Er sieht das Christentum als die umfassende Religion, zu
der die anderen noch in Zuordnung gebracht werden miissen. Eine tiefer gehende
Beschaftigung mit der Theologie des Islam ist noch nicht sein Anliegen. Dafiir war

die Zeit noch nicht reif.

Mit dem zweiten der grofden drei, Joseph Ratzinger, kommen wir zur Erkenntnis,
dass Gott die Mehrzahl der Menschen nicht zur Hoélle geschaffen haben kann, wenn
er seinen Sohn zur Rettung aller Menschen Mensch werden lief2. Als Professor ka-

tholischer Theologie greift er den Gedanken auf, dass Gott die Menschen unter-

413 Klaus von Stosch kritisiert Rahner mit den Worten: ,,Aufierdem wird man bei aller Sympathie fiir
Rahners Anliegen nicht iibersehen diirfen, dass Rahner Andersdenkende in seinem Konzept an einer
fir sie nicht gerade schmeichelhaften Stelle einordnet.“ Komparative Theologie, Paderborn 2012, S.
95 Rahner betont die Privilegierung der expliziten Christen, versucht diese Privilegierung aber
durch eine radikalisierte Verantwortung auszugleichen.
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schiedliche Wege zum Heil fiihrt. Allerdings kommt auch er noch nicht zu positiven
Formulierungen. Es ist gewissermafien so, dass er ein Fenster 6ffnet, um auf den
Islam zu blicken. Seine Distanz ist dabei durch seine zuriickhaltende Formulierung

gemildert. Seine Festigkeit im christlichen Gedankengut steht aufder Zweifel.

Noch einen Schritt weiter ist Hans Kiing gegangen, der auch ohne die Hinordnung
auf Christus den Menschen anderer Religionen das von Gott zugedachte Heil zuge-

steht.

Schon als Student begegnete Hans Kiing 1954 dem Gedanken, das Gott auch in an-
deren Religionen Heil wirkt. Es erscheint ihm als Dilemma, dass der allgemeine
Heilswille Gottes der absoluten Notwendigkeit des Glaubens entgegensteht. Er halt
fest daran, dass beides undiskutierbare Offenbarungswahrheiten sind. Es braucht
bis in die neunziger Jahre, bis dass Kiing dazu iibergeht, sich nicht allein mit ande-
ren Religionen zu befassen, sondern dass er beginnt, von den Gedanken anderer
Religionen her auf die eigene zu schauen. In der Diskussion tliber die Trinitat wahlt
Hans Kiing die Uberlegung, dass der Vater sich im Geist durch den Sohn offenbart.
Mit dieser heilsokonomischen Sicht kommt Kiing der muslimischen Theologie na-

her als die Konzilien der ersten Jahrhunderte.

Kiings Ansatz, dass Gott sich in seinen Geboten fiir das Leben den Menschen mit-
teilt, unterstiitzt er mit einer Untersuchung iiber die zehn Gebote und den Verhal-
tenskanon in Sure sieben des Korans. Auch hier zeigt Kiing eine intensive Beschafti-
gung mit der muslimischen Theologie. Es ist somit folgerichtig, dass Hans Kiing Als
der erste innerhalb der katholischen Theologie formuliert: der Koran ist Gottes

Wort, und Mohammed ist der Prophet, den der eine Gott den Arabern geschickt hat.

Ein anderer wichtiger Gedanke ist Kiings Feststellung, dass die Lehraussagen der
katholischen Kirche im Laufe der Zeit in der Sprache aktualisiert werden miissen.
Das bedeutet nicht, dass die Lehraussagen zuriick genommen werden, sondern dass
der Inhalt den lebenden Menschen jeweils neu mitgeteilt werden muss. Mit den
Formulierungen seiner Gedanken st6f3t Hans Kiing an die Grenze des verantwort-
lich in der katholischen Theologie Aussagbaren. Vielleicht hat der Entzug der Lehr-
erlaubnis ihm aber auch den Freiraum gegeben, iiber die Gitter hinaus zu denken
und mit seinen Formulierungen neue Wege zu beschreiten. Es liegt vorderhand, in

Hans Kiing einen Vertreter der pluralistischen Religionstheologie zu sehen. Er sel-
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ber ist freilich bestrebt, stets seine Treue zur romisch-katholischen Kirche zu be-

wahren.

Nach den grofden drei finden wir mit Walter Kasper sowohl einen Professor der ka-
tholischen Theologie als auch einen verantwortlichen Kardinal der romischen Kir-
che. Als Prafekt des Rates fiir die Einheit der Christen galt seine Sorge vor allem
dem Briickenbau zwischen den Konfessionen. Dabei waren die Fronten, an denen er
arbeitete auch innerkirchliche, ndmlich die zwischen den Bewahrern der Traditio-
nen - auch um jeden Preis - und denjenigen, die zu allen Neuerungen sich auf den

Geist des Konzils beriefen.

Das theologische Schaffen Kaspers zeigt das Bewahren und Wachsen des Gedan-
kens: Offenbarung ist die Selbstmitteilung Gottes an die Menschen. Dabei muss die
Offenbarung sich von oben erschliefien. Sie teilt nicht irgendwelche Geheimnisse
von Gott mit, sondern es ist Gott selber, der sich den Menschen mitteilt. Kasper
sieht hier deutlich den Unterschied zum Islam. Dieser konnte in seiner Betonung
der Distanz zwischen Gott und den Menschen nicht von einer Selbstmitteilung
sprechen. Kasper erldutert auch, dass die Konstitution Dei verbum versucht, Men-
schen zu gewinnen, wahrend die Konstitution des Ersten Vatikanischen Konzils Dei

filius darauf bedacht war, Irrtiimer abzuwehren.

In Jesus Christus ist nach den Aussagen der Konzilien Gottliches und Menschliches
gleichermafden gegeben. Kasper sieht, dass diese Meinung von Muslimen nicht ge-
teilt werden kann. Aber in der Frage der Schopfungstheologie konnen nach seiner
Ansicht Christen und Muslime wieder Gemeinsamkeiten entdecken. Gott schafft

durch das Wirken des Logos - nach muslimischer und christlicher Theologie.

Gemeinsam mit einem muslimischen Theologen schreibt Walter Kasper ein Buch
liber Gottes Barmherzigkeit. Hier zeigt sich in ergdnzendem Miteinander, dass
Christen und Muslime sich etwas zu sagen haben, dass wir miteinander lernen kon-
nen. Kasper ist bereits kein inklusivistischer Theologe mehr und auch kein pluralis-
tischer, der ohne Nachfrage alles gleichberechtigt nebeneinander stehen lassen

wiirde. Er wahlt eine griindliche gemeinsame Arbeit.

Als Schiiler von Hans Kiing hat Karl-Josef Kuschel die theologischen Gedanken sei-

nes Lehrers weiterentwickelt und gemeinsam mit seinem Lehrer gefestigt. Er hat
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sich in die Dialog-Arbeit der drei abrahamischen Religionen gestiirzt. Das Prinzip,
dem er folgt heifdt: Festhalten an der eigenen Glaubensidentitat bei gleichzeitig ma-

ximaler Offenheit fiir die Theologie anderer Religionen.

Um seine theologische Arbeit zu leisten, stiitzt er sich sowohl auf die Bibel als auch
auf den Koran. Zu seinen letzten Arbeiten gehort eine solche Untersuchung. Dabei
stellt er fest, dass biblische Geschichten im Koran als lose Gedankenverbindungen
und Anspielungen auftauchen. Den Zuhérern sind die Ankldnge ausreichend ver-
traut, um die Bilder zu horen. So ist fiir Kuschel selbstredend auch der Koran ein

von Gott inspiriertes Buch und Mohammed somit ein Bote Gottes.

Bei den Vergleichen der biblischen Geschichten mit den Texten des Koran zeigt Ku-
schel die Gemeinsamkeiten und die Unterschiede auf. Bei der Noach-Geschichte
wird fiir den Koran erklart, dass Noach ein Prophet und Warner fiir die Menschen
ist, wahrend er in den biblischen Texten merkwiirdig stumm dem Willen Gottes
folgt. Die koranische Hinzufiigung eines ungehorsamen Sohnes deutet Kuschel als

Verweis auf das Entstehen neuer Familienzusammenhange nach der Flut.

Mit vielen Texten zeigt Kuschel die Abrahams-Geschichte in Bibel und Koran. Die
Verwandtschaft zu Ismael riickt Mohammed ganz nahe an Abraham heran. Kuschel
deutet das: So ist der Islam gleichzeitig dlter und jlinger als ds Judentum und Chris-
tentum. Kuschel lisst Mohammed denken: ,Warum sollte Gott den Arabern nicht
ebenso Anteil an der einen Offenbarung zuteil werden lassen, wie zuvor schon den

Juden und Christen.“414

Kuschel vergleicht in seinem Werk auch die Aussagen zu Mose, Maria - sie ist die
einzige Frau, die im Koran namentlich erwdhnt wird - und zu Jesus. Wie dem Mose
nach der Lehre des Koran die Thora zuteil wurde, so Jesus das Buch des Neuen Tes-
tamentes. Kuschel zitiert dabei den Koran Sure 19,29-30: ,Sie sagten: ,Wie sollen
wir mit einem reden, der noch ein Kind in der Wiege ist?’ Er (Jesus) sagte: ,Ich bin
ein Diener Allahs; er hat mir das Buch gegeben und mich zu einem Propheten ge-

yu

macht.

Wenn es dann um den Propheten Mohamed geht, so verweist Kuschel auf die Praxis

vieler Muslime, Joh 16,7 zu zitieren: ,Doch ich sage euch die Wahrheit: Es ist gut fiir

414 Karl-Josef Kuschel, Streit um Abraham, Diisseldorf 2003, S. 180
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euch, dass ich fortgehe. Denn wenn ich nicht fortgehe, wird der Beistand nicht zu
euch kommen; gehe ich aber, so werde ich ihn zu euch senden.” Klassischer Weise
wenden Muslime den Begriff Beistand auf den Propheten Mohammed an und sagen,
dass ja selbst im Neuen Testament das Auftreten des Propheten verheifden worden
sei. Damit interpretieren Muslime den Parakleten als ihren Propheten, die Christen

verstehen darunter den Beistand Gottes, den heiligen Geist.

Die Arbeitsweise Kuschels versteht er selber als einen Beitrag zur Theologie der
Religionen. Kuschel bewegt sich schon in die Richtung der komparativen Theologie,
denn mit Wertschatzung und Akribie wahlt er aus den schriftlichen Zeugnissen des

Koran aus und bringt damit den eigenen Glauben in ein Gesprach.

Hans Waldenfels beschaftigt sich bei seiner Dissertation auf Anregung von Karl
Rahner mit der Offenbarung in der katholischen Theologie. Er zeigt die Entwicklung
auf, hin zu den Formulierungen innerhalb des Zweiten Vatikanischen Konzils. Als
Garanten seines Gedankenweges fiihrt er Karl Barth und Karl Rahner an. Damit
nimmt er einen grofden evangelischen und einen grofden katholischen Theologen zu
Paten seiner Ausfiihrungen. Klar halt er fest, dass auf Christus alle Offenbarung zu-
lduft, denn in ihm gibt es Leben, Tod und Uberleben. Offenbarung im Sinne einer
Selbstkundgabe Gottes in Jesus Christus ist relativ spat. Bei der Betrachtung der
Offenbarung im Gegensatz zu den vielen Offenbarungen erklart er, dass keine ande-
re Religion die Offenbarung als sich verschenkende Liebe Gottes an den Menschen
versteht. Das ist keine Uberheblichkeit der christlichen Religion iiber die anderen,

sondern der Hinweis auf Gottes tiberfliefende Liebe.

Waldenfels erhielt die Moglichkeit an zwei Universitdten in Japan zu studieren. Das
hat ihn in seiner Offenheit gepragt. Andere Religionen sind fiir ihn lebensbegleitend
geworden. Die logische Folge davon ist die kontextuelle Fundamentaltheologie fiir

eine postchristliche Moderne.

Mit seinem Buch Gott hat Waldenfels gleichsam ein Lebenszeugnis vorgelegt. Hier
beschaftigt er sich auch mit der Selbstkundgabe Gottes an die Menschen. Er zeigt
dabei, dass im Islam die Theozentrik besonders wichtig ist. Wenn aber alles auf Gott
hin zielt, dann bleibt wenig Platz fiir eine Mitteilung Gottes an die Menschen. Wenn
er im gleichen Buch auch eine Entstehungsgeschichte des Islams nachzeichnet,

dann verbindet er damit den Gedanken, dass uber kurze Zeit ein wachsendes Inte-
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resse an Koran-Exegese festzustellen sein diirfte. Waldenfels sieht das fiir einen

Dialog als besonders wichtig an.

Flir Waldenfels ist wichtig, dass es in einem solchen Diskurs nichts zu relativieren
gibt. Die eigenen Glaubensiiberzeugungen sind zu bewahren, auch dann wenn man
griindlich sich mit den Uberzeugungen des Anderen beschiftigt, sie studiert und
sogar wertschatzt. Bei ihm ist nichts von einer pluralistischen Religionstheologie zu

verspuren.

Zah hat Hans Waldenfels sich fiir die Arbeit seines Mitbruders Jacques Dupuis ein-
gesetzt. Dessen Ringen um eine Weiterentwicklung der Theologie der Religionen
hat er unterstiitzt. Das hier besonders zu wertende Buch ist Jacques Dupuis, Unter-
wegs zu einer christlichen Theologie des religiosen Pluralismus, Innsbruck 2010. Hans

Waldenfels hat zu der deutschen Ubersetzung das Vorwort geschrieben.

In einem ersten Teil des Buches zeigt Dupuis Israel als Modell fiir die Volker. Im
Verlauf der Geschichte wurde der Satz aufSerhalb der Kirche kein Heil unheilvoll fiir
das Miteinander. Dupuis verweist aber auch auf die seit dem Mittelalter gegebenen
Versuche, den Glauben bei Nicht-Christen im Rahmen der Vernunft zu sehen. Die
entscheidenden Fortschritte gelangen nach Dupuis jedoch erst mit dem Zweiten

Vatikanischen Konzil. Besonders spannend empfindet er die Zeit danach.

Im zweiten Teil seines Buches zeigt er, dass die Fiille der Offenbarung nicht aus-
schliefdt, dass Menschen anderer Religionen auf je ihre Weise daran teilhaben kon-
nen. Hier grenzt er sich jedoch deutlich von den pluralistischen Aussagen John
Hicks ab. Zeuge dafiir ist das 11. Kapitel des Buches, wo er die konstitutive Einzigar-

tigkeit Jesu Christi erhalten wissen will, allerdings nicht verabsolutiert.

,Die interreligiose Begegnung muss den Christen helfen, neue Dimensionen des
Zeugnisses zu entdecken, das Gott von sich in anderen Glaubensgemeinschaften
gegeben hat.“415 So konnen wir festhalten: Bei aller Hochachtung fiir das theologi-
sche Schaffen sind die religions-pluralistischen Entwiirfe der Theologen eine zu
starke Relativierung nach der Meinung von Jacques Dupuis. Das Urteil der Glau-

benskongregation, das 2001 zu einer Notifikation gefiihrt hat, die fortan jeder Ver-

415 Jacques Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religiosen Pluralismus, Innsbruck
2010, S. 408-409
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offentlichung des Buches vorangestellt werden muss, hat nicht zu einer guten Ent-

wicklung beigetragen.

Bei seiner theologischen Habilitation hat sich Gerhard Gade mit der Pluralistischen
Religionstheologie bei John Hick auseinandergesetzt. Statt eines exklusivistischen
oder inklusivistischen Standpunktes nimmt Gade einen von ihm so genannten inte-
rioristischen Standpunkt ein. Da geht es um die Verhaltnisbestimmung des christli-
chen Glaubens zu den Wahrheitsanspriichen der nicht-christlichen Religionen. Er
zeigt in seinem Buch Islam in christlicher Perspektive die Moglichkeit auf, dass Chris-
ten den Islam wertschatzen. Als sprechendes Bild dazu erinnert er an den Besuch
von Papst Johannes Paul II. in der Moschee in Damaskus, wo der Papst den Koran
kiisst. Das ist das Zeichen der Verehrung, das sonst dem Evangelium erwiesen wird.
Flir Gdde erhebt sich die Frage, wie Christen den Koran sehen sollen: Als Bedrohung
der Wahrheit des Evangeliums oder als Schrift der Offenbarung. Dabei halt er deut-
lich fest, dass Offenbarung im Islam nicht dem entspricht, was Christen unter der
Selbstmitteilung Gottes an die Menschen verstehen. Die Bibel der Christen ist nicht
dadurch Wort Gottes, dass sie Geheimnisse Gottes verrat, oder dass sie von Dingen
erzahlt, die der Erkenntnis des Menschen sowieso zuganglich sind. Fiir Gide muss
es ein Wort sein, das nur Gott allein sprechen kann. Ein solches Wort ist dann aber

Selbstmitteilung.

Die Summe der Aussagen bei Gerhard Gdde mochte ich zusammenfassen: Der Koran

verheifst keine andere Wirklichkeit, als die, an die auch Christen glauben.

Um diese Uberlegung zu untermauern tun wir mit Gerhard Gide einen Blick in die
Pluralistische Religionstheologie von John Hick. Der ist der am weitesten voraus-
denkende Theologe in der gedanklichen Entwicklung, der iiber den Rahmen des
kirchlich Moglichen hinaus so weit relativiert, dass er die christlichen Glaubens-
liberzeugungen aufgibt, und von einer Pluralitdt und Gleichwertigkeit unterschied-

lichster Offenbarungen schreibt.

Jacques Dupuis und John Hick verbindet noch die Einsicht, dass die Vielfalt der Reli-
gionen angesichts der Lebenswirklichkeit nicht mehr als ein zu iliberwindendes
Ubel angesehen werden muss. Der Unterschied zeigt sich darin, dass Dupuis an dem

Mehr der Offenbarung in Christus festhalt - also letztlich noch inklusivistisch argu-
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mentiert —, und Hick pluralistisch formuliert, dass Gott sich in allen Unterschieden

gleichermafen in den diversen Religionen den Menschen zuwende.

Hicks pluralistische Religionstheologie relativiert letztlich jeden Glauben. Nach
Hicks Aussage haben alle Religionen als ihr jeweiliges Ziel the real. Damit ist aber
ein deutlicher Unterschied zur christlichen Aussage von einem Gott als personli-
chem Gegeniiber des Menschen gegeben. John Hicks Theologie - so menschen-
freundlich sie auch daher kommt - ist von katholischer Seite aus nicht als weiter-

fiihrend zu sehen.

Die Ausbildungs- und Einsatzorte haben Christian Troll immer wieder mit dem Is-
lam in Kontakt gebracht. Das hat in ihm Liebe zum Islam geweckt, aber nicht seinen
Blick verdunkelt fir die Unterschiede zum Christentum. Er schreibt: ,Weil ich
Christ bin, spreche ich vom Gott des Islam im Spiegel meines christlichen Glau-

bens.“416

Beide Religionen haben ein eigenes Bild von Gott, gemeinsam ist ihnen das Ver-
standnis von Gottes Grofie. Der Unterschied besteht im Bekenntnis zur Nahe Gottes,
der Gegenwart Gottes im Menschen und dem Werden des Menschen in Gott. Auch
bei Troll wird die Transzendenz Gottes im Islam betont, wiahrend die Immanenz
verkiirzt dargestellt wird. Die Vermittlung von Gott zu den Menschen geschieht im
Islam durch die Worte des Koran, wahrend im Christentum diese Vermittlung

durch das Leben, Lehren und Sterben Christi vermittelt wird.

Troll hat zusammen mit weiteren Praktikern eine Handreichung fiir den Dialog
zwischen Christen und Muslimen geschrieben: Muslime fragen - Christen antwor-
ten. Die muslimischen Fragen sind jeweils mit einer guten Erklarung des muslimi-
schen Fragehintergrundes ausgestattet. Die Antworten der Christen sind so ge-

wahlt, dass sie auch Nicht-Theologen verstehen und weiter geben kénnen.

In den Arbeiten Trolls finden sich dann auch Hinweise auf eine aufkommende Ko-
ran-Exegese. Klar erkennt Troll, dass die hier tatigen muslimischen Theologen nicht
zum Mainstream zahlen. Deutlich wird aber auch der Wunsch Trolls, dass diese
Entwicklung wachse. Am Beispiel des Theologen Fazlur Rahman zeigt er das Bemii-

hen muslimischer Theologen auf. Dabei ist sein Urteil aber eher erniichternd:

416 Christian W. Troll, Als Christ dem Islam begegnen, Wiirzburg 2004, S. 8
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Rahman bleibt fiir ihn in der Unkenntnis des Gegeniibers verfangen. Auch dies zeigt

Troll als einen niichternen und klar differenzierenden Beobachter.

Mit Berufung auf Dignitatis humanae wagt er die Aussage, dass nicht-christliche
Individuen und Gruppen heute von Katholiken zu tolerieren sind, ja, dass man

ihnen mit Wertschatzung begegnen kann.

Sein Resiimee ist: Die Christen erfahren Offenbarung als einen fortschreitenden
Vorgang, wahrend Muslime Offenbarung als eine punktuelle Mitteilung gottlicher
Worte auffassen. Das ist ebenso erniichternd, wie Trolls Aussage, dass man beim

Koran nicht von Wort Gottes reden konne.

Zuerst schien es so, dass eine kontinuierliche Entwicklung zum Verstandnis und zur
Anerkennung fithren wiirde. Das ist mit der Entwicklung von Karl Rahner bis zu
Karl-Josef Kuschel belegt. Dann setzt eine Phase der intensiveren, auch kritischeren
Betrachtung ein. Das ist vor allem mit den Arbeiten von Hans Waldenfels und
Gerhard Gade verbunden. Beide Theologen haben es nicht an Verbindlichkeit ge-
genliber dem Islam fehlen lassen. Der letzte angefiihrte Theologe, Christian W.
Troll, hat wie der erste, Georges Anawati, eigene Lebenserfahrung in die theologi-
sche Untersuchung eingebracht. Wenn Troll dann zu dem Schluss kommt, dass er
im Zusammenhang mit dem Koran nicht von Wort Gottes sprechen kénne, dann
klingt das wie ein Schritt zurtick. Ich wiirde das jedoch unter Beriicksichtigung sei-

ner Wertschatzung und Treue gegeniiber dem eigenen christlichen Glauben lesen.

Vor der Erkenntnis Gottes, durch das Wirken und Sprechen Jesu kénnen alle Men-
schen mit den Mitteln der Vernunft Gott in den Werken der Schopfung erkennen.
Dartiber hinaus lasst er sich auch in den natiirlichen Sittengesetzen, der Ethik, er-
kennen. Nicht zuletzt wird in der Begleitung des Gottesvolkes Israel durch Gott sei-
ne heilsgeschichtliche Selbstmitteilung erkennbar. In unterschiedlicher Wertung
haben die oben angefiihrten Theologen diese Erkenntnismdéglichkeiten der Selbst-
mitteilung Gottes widergegeben. Sie haben auch die Beziige der christlichen Theo-
logie zu der muslimischen in diesem Licht betrachtet. Das Saatkorn aus dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil ist aufgegangen. Christliche Theologen diirfen den Islam

studieren und anregend machen fiir den eigenen christlichen Glauben.
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Zum Abschluss der Untersuchung, wie katholische Theologie mit der Selbstmittei-
lung Gottes innerhalb des Islam umgeht, verweise ich auf den Ansatz der kompara-
tiven Theologie, der im angelsachsischen Raum viel starker vertreten ist, in Deutsch-

land vor allem durch Professor Klaus von Stosch in Paderborn reprasentiert wird.

Allein schon die Herkunft Klaus von Stosch’s aus einem multikulturellen Kéln
brachte sein Interesse fiir den Islam mit sich. In seiner theologischen Ausbildung
wachst er iiber die Theologie der Religionen hinaus und ilibernimmt als einer der
ersten fiir den deutschen Sprachraum die Form der komparativen Theologie. Dabei
ist es Ihnen wichtig, konfessorisch treu zu sein. Stets weist er darauf hin, dass Chris-
ten aus der Lektiire des Korans fiir ihr eigenes christliches Leben Gewinn ziehen
konnen. Die von Muslimen gelebte Spiritualitat kann die Christen dazu bewegen, ihr
eigenes Glaubensleben bewusster zu gestalten. Bei Klaus von Stosch haben wir ge-
sehen, dass er die Theologen Kiing, Kuschel und Gade als christliche Zeugen dafiir
benennt, dass Mohammed Prophet sei, aber er benennt ebenso Troll als den Zeugen
dafiir, dies nicht zu tun. Er selbst nimmt eine Mittlerposition ein, indem er Moham-
med in die Reihe der alttestamentlichen Propheten und jener neutestamentlichen

Zeugen einreiht, die auf Jesus als den Christus verweisen.

Mit der getroffenen Auswahl katholischer Theologen wird das Ringen um ein neues
Verstdndnis sichtbar. Die Selbstmitteilung Gottes in den Texten der heiligen Schrift
und im Ablauf der Geschichte, vor der wir Christen so unbefangen sprechen koén-
nen, gibt es nach den Untersuchungen dieser Theologen im Islam nicht auf die glei-
che Weise. Den im Verlauf des Zweiten Vatikanischen Konzils gegebenen Anstof3,
Muslime wert zu schitzen, haben die Theologen aufgegriffen und weitergefiihrt.

Das ist eine nicht unterschatzbare Leistung.

Nach der Beschiftigung mit einzelnen zeitgendssischen Theologen gehen wir jetzt

zu einem historischen Blick und zum kirchlichen Lehramt tber.
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3. Kritische Betrachtung der historischen und lehramtli-

chen Meinungen

3.1. Zwei Vertreter historischer Sichtweise

An der Entwicklung des Begriffes Offenbarung konnten wir schon aufzeigen, dass
innerhalb der katholischen Theologie ein Wandel von statten gegangen war. Mit
den verschiedenen Aussagen katholischer Theologen zur Selbstmitteilung Gottes
innerhalb der islamische Theologie wurde deutlich, dass auch im Blick auf den Is-
lam eine Entwicklung stattgefunden hat. An dieser Stelle erscheint es ratsam, einen
Blick zuriick auf die Grofden der katholischen Theologie zu tun, die die Religion des
Islam unterschiedlich wahrgenommen haben. Thomas von Aquin ist der Vertreter
jener Richtung, die den Islam zwar fiir seine Uberlieferung griechischer Philosophie
schatzt, Nikolaus von Kues hingegen ist der Vertreter, der aus der geschichtlichen
Situation heraus eine Neubewertung vornimmt und der in seinem Konzil vorschlagt,
dass der gottliche Logos zur Erkenntnis der Wahrheit fiihrt. Bei ihm wird eine neue

Sicht auf den Islam deutlich, aber durchaus keine anerkennende Sicht.

3.1.1. Thomas von Aquin (*1225 +1274)

Wenn wir einen Blick auf die Beschaftigung katholischer Theologen mit dem Islam
werfen, dann erscheint es, als sei dies eine moderne Bewegung. Es gab im Laufe der
Kirchengeschichte jedoch auch schon die Beschaftigung jiidischer, christlicher und
muslimischer Theologen im muslimisch beherrschten Spanien*!’. So wie heute an
der Universitat Paderborn um Klaus von Stosch christliche, jidische und muslimi-
sche Theologen gemeinsam unterwegs sind, so war es damals in Spanien vor der
Vertreibung der Juden und Muslime. Aus der damaligen Zeit ist unbedingt des Pet-
rus Venerabilis zu gedenken, der nach seiner Spanienreise im Jahr 1142 eine Uber-
setzung des Korans in lateinische Sprache erarbeiten lies und so eine wirkliche Be-
schaftigung moglich machte. Aus seiner Feder stammt auch eine Widerlegung des

Islam unter dem Titel Liber contra sectam sive haeresim Saracenorum. Er war zwar

417 Johannes Hirschberger zeigt diese Entwicklung an Hand der Aristoteles Rezeption auf.
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eine der wenigen Personen des Mittelalters, die von der Richtung, die der Kreuz-
zugsgedanke einschlug, nicht ganzlich begeistert waren. Trotzdem war er Christ
und als Christ seiner Zeit war es auch fiir ihn ein legitimes Ziel, freien Zugang zu
den heiligen Statten der Christenheit zu erlangen. Man darf auch nicht vergessen,
dass Petrus starker als seine Zeitgenossen dem Heidentum und der Haresie mit Ab-
scheu gegenitibertrat. Dennoch waren fiir Petrus die Muslime nur insofern Feinde,
als dass sie ,Seine (Christi) Erlosung” zuriickweisen. Sollten die Muslime diese je-
doch anerkennen, so ware fiir Petrus auch die Feindschaft beigelegt. So stellte er
sich klar gegen das kaltbliitige Morden auf den Kreuzziigen. In einem Brief an Konig
Louis VII. schrieb er dazu: ,Gott will weder kaltbliitigen Mord noch ein Abschlach-

“

ten.

Infolge der in Spanien und jetzt nach einer lateinischen Ubersetzung des Korans
tiberall moglichen Diskussionen wurden die christlichen Theologen mit den grie-
chischen Philosophen bekannt und lernten auch die Denkweise der muslimischen
Theologen kennen. Als Beispiel der Entwicklung diene uns hier der Meister der
Theologie: Thomas von Aquin, der die griechischen Philosophen durch die Vermitt-
lung von Ibn Sina*'8 und Ibn Rushd#!? erfuhr. Seine Auseinandersetzung mit dem
I[slam fasste er in der Summa contra gentiles zusammen. Georges Anawati OP rest-
miert dazu: ,Was mir klar wurde, nachdem ich die mittelalterliche Philosophie stu-
diert hatte, war, dass Thomas von Aquin hunderte von Malen Avicenna erwahnte,
d.h. er hat ihn gut gelesen und hielt viel von ihm.“420 Den zweiten groféen muslimi-
schen Philosophen, Averroes - Ibn Rushd -, diirfen wir an dieser Stelle nicht ver-
nachlassigen. Er war es, der Aristoteles gewissermafien Wort fiir Wort kommen-

tierte. Wenige Jahre nach dem Tod des Averroes machten die Ubersetzerschulen

418 Thn Sina (*um980 +1037) und latinisiert Avicenna - war ein persischer Physiker, Philosoph, Dich-
ter, Jurist, Mathematiker, Astronom und Musiker. Er zahlt zu den beriihmtesten Personlichkeiten
seiner Zeit und hat insbesondere die Geschichte und Entwicklung der Medizin mafdgeblich gepragt.
Einige seiner philosophischen Ausarbeitungen wurden von spateren Mystiker rezipiert.

419 Tbn Rushd (*1126 +1198), latinisiert Averroes, verfasste eine medizinische Enzyklopadie und fast
zu jedem Werk des Aristoteles einen Kommentar. In der christlichen Scholastik, auf die er grofden
Einfluss ausiibte, wurde er deshalb schlicht als ,Der Kommentator” bezeichnet, so wie Aristoteles
nur ,der Philosoph“ genannt wurde. Averroés sah in der Logik die einzige Méglichkeit des Menschen,
gliicklich zu werden. Die Logik (nach Aristoteles) lieferte fiir ihn die Moglichkeit, aus den Daten der
Sinne zur Erkenntnis der Wahrheit zu kommen. Die Logik war fiir ihn das Gesetz des Denkens und
der Wahrheit.

420 Georges C. Anawati, Ich liebe die Muslime, weil sie Gott lieben. Aufforderungen zum Dialog, Frei-
burg 2014, S. 47
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seine Werke der lateinischen Theologen- und Philosophenschar zuganglich. ,Hat
Averroes auch im Islam nicht Geschichte gemacht, dafiir um so mehr im Christen-
tum. Ein Zeichen dafiir: Seine Schriften sind vor allem in lateinischen (und hebrai-
schen) Ubersetzungen erhalten geblieben.“421 Seit Mitte des 13. Jahrhunderts diirf-

ten alle theologischen Universitaten seine Werke gekannt haben.

Die Antrittsvorlesung des jungen Magisters der Theologie in Paris, Thomas von
Aquin (*1224/25 +1274), befasst sich mit Psalm 103, 13:,Du trankst die Berge von
den Hohen, und die Erde wird satt werden von der Frucht deiner Werke.“ Thomas
entwirft hier sozusagen den Lehrplan seines Wirkens. ,Wie auf die Gipfel der Berge
die fruchtbaren Wasser des Himmels fallen, so ergiefdt sich das gottliche Licht, die
Offenbarung von oben auf die Theologen. Wie die reinen Wasser dann von den Gip-
feln herab in die Taler fliefSen und das ganze Land fruchtbar machen, so sollen die
Theologen die Erleuchtung von oben anderen weitergeben.“422 Diese Aufgabe erfiil-
len die Theologen durch Lehre, wir wiirden heute auch sagen durch Forschung, Zu-
riickweisung der Irrlehren, wir wiirden heute auch den wissenschaftlich gefiihrten
Diskurs hinzurechnen, und Predigten, da miissten wir deutlich mehr Wert auf die
Vorbereitung und Ausfiihrung legen*23. Wovon das Herz erfillt ist, davon soll der
Mund sprechen. In der Richtung dieser Aussage argumentiert Hans Waldenfels,

wenn er von Offenbarung und Selbstmitteilung Gottes an die Menschen spricht.

Nach seiner Lehrtatigkeit in Paris kehrt Thomas nach Italien zuriick. Auf Bitten sei-
nes Ordensbruders Raimund von Penafort verfasst er jetzt die Summa contra genti-

les. Mit grofier Fairness gegeniiber den Ungldubigen tritt er in einen Dialog ein. Da-

421 Hans Kiing, Dankesrede fiir das Ehrendoktorat in Philosophie an der Universitit Genua,
10.11.2004 = Samtliche Werke Bd. 7, Freiburg 2016, S. 675

422 David Berger, Thomas von Aquin begegnen, Augsburg 2002, S. 35

423 In seiner Enzyklika Evangelii gaudium Nr. 143 fiihrt Papst Franziskus dazu aus: ,Der Prediger hat
die sehr schone und schwierige Aufgabe, die Herzen, die sich lieben, zu vereinen: das des Herrn und
die seines Volkes. Das Gesprach zwischen Gott und seinem Volk starkt weiter den Bund zwischen
ihnen und festigt das Band der Liebe. Wahrend der Zeit der Homilie schweigen die Herzen der Glau-
bigen und lassen ihn sprechen. Der Herr und sein Volk reden in tausendfacher Weise direkt mitei-
nander, ohne Mittler. In der Homilie aber wollen sie, dass jemand sich zum Werkzeug macht und die
Empfindungen zum Ausdruck bringt, so dass in der Folge jeder entscheiden kann, wie er das Ge-
sprach fortsetzen will. Das Wort ist wesentlicher Mittler und erfordert nicht nur die beiden Ge-
sprachspartner, sondern auch einen Prediger, der es als solches darstellt in der Uberzeugung, dass »
wir namlich nicht uns selbst verkiindigen, sondern Jesus Christus als den Herrn, uns aber als eure
Knechte um Jesu willen « (2 Kor 4,5).“ Unter dem Datum des 29. Juni 2014 hat die Kongregation fiir
den Gottesdienst und die Sakramentenordnung ein Homiletisches Direktorium herausgebracht. Wo
die Vorschlage Aufnahme finden, dort wird sich etwas entwickeln.
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bei ist seine Position klar und fest in einer reflektierten Kombination philosophi-
scher und theologischer Argumente. Hier zeigt sich auch seine theozentrische
Grundausrichtung, wenn er Hilarius zitiert: ,Ich bin mir bewusst, ..., diese Aufgabe
geradezu als die wesentlichste meines Lebens Gott schuldig zu sein, dass all meine

Rede und all mein Sinn nur von ihm sprechen (ScG 1.1, c.2)“44

Seinem Ordensmitbruder Reginaldus widmet Thomas die Schrift Compendium theo-
logiae. Dort fiihrt er aus: ,Also bezieht sich die ganze Erkenntnis des Glaubens auf
diese zwei, ndmlich auf die Gottheit der Dreifaltigkeit und die Menschheit Christi.
Und dies nicht ohne Grund, denn Christi Menschheit ist der Weg, auf dem man zur
Gottheit gelangt. Man muss also auf dem Weg den Weg erkennen, auf dem man zum
Ziel gelangen kann; und in der Heimat ware die Danksagung an Gott nicht hinrei-
chend, wenn sie nicht vom Wege Kenntnis hatten, auf dem sie gerettet wurden.“42>
Thomas zeigt hier auch auf, dass es bei Gott keine Aufeinanderfolge gibt, er ist das
Sein als Ganzes zugleich, keine Veranderung, kein Mindern, kein Wachsen.#2¢ Trini-
tat und Inkarnation sind auch bei den oben behandelten christlichen Theologen der
Fixpunkt christlicher Theologie im Blick auf den Islam. Mit Ausnahme von John Hick

wollte niemand den Glauben bis zur Aufgabe dieser Aussagen relativieren.

Im Blick auf die anderen abrahamitischen Religionen mdéchte ich hier auf das 15.
Kapitel des Compendiums hinweisen. Dort fiihrt Thomas aus, dass Gott ein einziger
ist: ,Da also das gottliche Sein gleichsam eine fiir sich subsitierende Form ist, kann -
weil Gott sein Sein ist - das gottliche Wesen nur ein einziges sein. Also ist es unmog-
lich, dass es mehrere Gotter gibt.“42” Im Kapitel 40 zeigt er auf, dass die Zeugung
des Sohnes nicht eine fleischliche Zeugung sondern eine ,verstandliche Zeugung”
sei. Wie Thomas hier hinter eine hellenistische Interpretation der Gottessohnschaft
zuriick greift, so tun dies auch alle oben zitierten Theologen. Darin folgen sie ihm.
Thomas folgert: ,Also besitzt das Wort Gottes, das in Gott ist, dessen Wort es dem
verstehbaren Sein nach ist, dasselbe Sein wie Gott, dessen Wort es ist. Und so ist es

notwendig, dass es desselben Wesens und derselben Natur ist wie er und dass alles,

424 Hier zitiert nach David Berger, Thomas von Aquin begegnen, Augsburg 2002, S. 46

425 Thomas von Aquin, Compendium theologiae, libers. Von Hans Louis Fah, hrsgg. Von Rudolf Tann-
hof, Heidelberg 1963, S. 15

426 Vgl. Thomas von Aquin, Compendium, Kapitel 8, S. 21

427 Compendium, S. 30
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was immer von Gott ausgesagt wird, dem Worte Gottes zukommt.“4?8 Folgerichtig
fiihrt er dann weiter aus: ,Wie also im Gottlichen jene Weise, auf die Gott in Gott ist
wie das Verstandene im Verstehenden, dadurch ausgedriickt wird, dass wir vom
Sohne sprechen, der das Wort Gottes ist, so driicken wir die Weise, auf die Gott in
Gott ist wie das Geliebte im Liebenden, dadurch aus, dass wir dort vom Geist spre-
chen, der die Liebe Gottes ist.“429 In Gott ist also Sein, Verstehen und Lieben gleich-
ermafden gegeben. Auf den Aspekt der Liebe in der Selbstmitteilung Gottes an die

Menschen geht ja besonders Walter Kasper ein.

Um seine Studenten mit didaktisch besseren Lehrbiichern ausstatten zu kénnen,
beginnt Thomas die Arbeit an seiner Summa theologiae. Drei Teile derselben kann
er fertigstellen*3?, dann nimmt ihm ein mystisches Erlebnis und spater der Tod die
Feder aus der Hand. In seiner ersten Abhandlung erklart Thomas, dass der Mensch
von Gott auf ein Ziel hin geschaffen wurde, wobei das Ziel die Fassungskraft der
menschlichen Vernunft iibersteigt. Gott ist es, der durch seine Offenbarung den
Menschen die Gnade schenkt, das Ziel zu erreichen. ,Neben den philosophischen
Wissenschaften, >die rein auf der Forschungsarbeit der menschlichen Vernunft be-
ruhen, war also eine heilige Lehre notwendig, die auf gottlicher Offenbarung griin-
det< (Sth Ia g.1 a.1).“431 Theologie ist immer angewiesen auf die Gabe Gottes als

Geschenk, als eine , Einpragung des gottlichen Wissens“ (Sth Ia g.1 a.4).

Im Aufbau der Summa theologiae werden zuerst die Textstellen der heiligen Schrift,
dann die der Kirchenvater und im Anschluss die des Aristoteles und anderer Philo-
sophen zitiert. ,Zwischen ... Heiliger Schrift und theologischer Wissenschaft sieht
Thomas also tatsachlich eine Identitdt. Von daher kann die Theologie niemals zu
echten Ergebnissen gelangen, wenn sie ihr ganzes Arbeiten nicht von der Heiligen

Schrift als Fundament ausgehen lasst.“432

428 Compendium, S. 57

429 Compendium, S. 63

430 David Berger hat in seinem Buch Thomas von Aquins ,Summa theologiae“, Darmstadt 2004 die
Gliederung der drei Teile des Buches widergegeben S. 47-51. Berger zeigt in seiner Arbeit auch die
Entwicklung von den Sentenzenkommentaren hin zu der Summe des Thomas nach. Er zeigt sie als
den Text eines Lehrers, der seinen Schiilern, auch den Anfingern die sacra doctrina, ausgehend von
der heiligen Schrift, vermitteln will.

431 David Berger, Thomas von Aquin begegnen, Augsburg 2002, S. 89

432 David Berger, Thomas von Aquins ,Summa theologiae“, Darmstadt 2004, S. 65
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Gott, der in sich reines Erkennen und Wollen ist, hat alles Geschehen in der Welt in
sich selbst bereits erkannt. Von Gott aus schaut Thomas in die Schépfung, nicht vom
Menschen aus. Aber Gott offenbart sich in die Welt hinein. ,Dass es eine solche Sen-
dung geben muss, sieht Thomas durch das Johannesevangelium (Joh 8, 16) gewahr-
leistet, wo im Hinblick auf Gott von einer Sendung gesprochen wird. Das Besondere
an diesen Sendungen ist, dass sie nicht wie Zeugung und Hauchung, ein innergottli-
cher und daher rein im Ewigen verbleibender Hervorgang sind, sondern im Gottli-
chen nur zeitlich ausgesagt werden konnen.“433 Der Mensch wird von Gott schritt-
weise zur Erkenntnis Gottes gefiihrt. Dass das auch sichtbar geschieht, liegt in der
Begrenztheit der menschlichen Natur. Gott aber ldsst in der Menschwerdung des
Sohnes und der Ausgiefdung des Geistes an Pfingsten und in der Firmung den Men-
schen an seiner Selbstmitteilung teilhaben. Karl-Josef Kuschel zeigt diesen schritt-
weisen Fortschritt der Erkenntnis Gottes an den Vergleichen von Koran und Bibel.

Darin ist er Thomas verbunden.

Im ersten Teil seiner Summa theologiae geht Thomas der Frage nach, wieso die
Theologie eine Wissenschaft sei (Ia q.1 a.5) und entscheidet sich klar fiir die Aussa-
ge, die Theologie sei die hochste aller Wissenschaften, denn sie geht von Gott aus
und kehrt dorthin mit ihren Gedanken zuriick. Mit diesem Blick kann sich Thomas
von Aquin sehr gut in die Reihe mittelalterlicher muslimischer Theologen stellen.

Von Gott zu Gott argumentieren ist auch deren Methode.

»Alles betrachtet die sacra doctrina, die Glaubenswissenschaft, vom Standpunkt
Gottes aus, denn sie ist - liber die Offenbarung, von der sie ausgeht - Teilhabe am

Wissen Gottes selbst (Sth la q,1 a2)“.434

Im III. Buch der Summa theologiae behandelt Thomas das Leben Jesu. Hier sagt er
als Behauptung: ,Demnach musste die Geburt Christi allen kund werden.” und ant-
wortet auf diese Behauptung: ,Alle Menschen sollten zu ihrem Heil {iber die Gnade
des gottlichen Heilandes belehrt werden, nicht gleich am Anfang seiner Geburt,

sondern spater im Laufe der Zeit, nachdem Er das Heil mitten auf der Erde gewirkt

433 David Berger, Thomas von Aquin begegnen, Augsburg 2002, S. 115
434 David Berger, Thomas von Aquin und die Liturgie, Kéln 2000, S. 69
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hatte (Ps 73, 12). Daher sprach Er nach Seinem Leiden und Seiner Auferstehung zu
den Jiingern: Gehet hin und lehret alle Vélker (Mt 28, 19).“435

Als Thomas die Frage aufwirft: Ob im Tod Christi die Gottheit vom Leib getrennt
wird, da antwortet er: ,Viel hoher aber steht die Gnade der Vereinigung, durch die
die Gottheit mit dem Leibe Christi personhaft geeint ist, als die Gnade der Kind-
schaft, durch die die anderen geheiligt werden. Sie ist auch auf Grund ihrer Natur
dauernder; denn diese Gnade ist auf die personhafte Vereinigung hin geordnet, die
Gnade der Kindschaft aber auf eine gewisse willensmafdige Vereinigung. Und doch
sehen wir, dass die Gnade der Kindschaft nie verloren geht ohne Schuld. Da also in
Christus keine Stinde war, war es unmoglich, dass die Vereinigung der Gottheit mit
seinem Leibe aufgehoben wurde.“43¢ Natlirlich konnen diese Gedanken nicht von
Muslimen geteilt werden. Die oben erwdhnten Theologen folgen als Christen
Thomas von Aquin. Sie unterscheiden sich in einer besseren Kenntnis muslimischer

Geschichte und Theologie von ihm.

Thomas von Aquin, der doctor angelicus, lehrt, dass Gott sich ganz in Christus der
Welt mitgeteilt hat. Dies tat er zur rechten Zeit und am rechten Ort. Zu keiner Zeit
war Gott geschieden von diesem Christus. So ist Thomas Zeuge fiir die Selbstmittei-
lung Gottes im Christentum. Die Jesuiten unter den vorgestellten Theologen, Rah-
ner, Waldenfels, Dupuis und Troll haben ebenso wie der Dominikaner Anawati eine
klassische theologische Ausbildung erfahren. Sie sind deshalb dem Aquinaten ver-
bunden. Seine Gedanken haben sie jedoch deutlich weiter gefiihrt. Ratzinger, Kiing,
Kasper, Gidde und von Stosch haben ihre Interpretationen der Theologie des
Thomas vorgelegt und in seinem Fahrwasser als katholische Theologen auf den Is-

lam geblickt.

3.1.2. Nikolaus von Kues (*1401 +1464)

ist zu seinen Lebzeiten ein anerkannter Philosoph und Theologe. Er zadhlt zu den

ersten deutschen Humanisten. Seine Bildung gewann er aus den antiken Schriften

435 Thomas von Aquin, Summa theologica, iibers. von Dominikanern und Benediktinern Deutsch-
lands und Osterreichs, Bd. 27, Salzburg 1935, S. 34/36
436 Thomas von Aquin, Summa theologica, a.a.0.S. 130
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ebenso wie aus den mittelalterlichen. Das Ziel, eine moglichst umfassende Eintracht
zu verwirklichen, hatte flir ihn héchsten Wert, sachliche Meinungsverschieden-
heiten hielt er demgegeniiber fiir zweitrangig. Im Sinne dieser Denkweise entwi-
ckelte er eine fiir seine Zeit ungewohnliche Vorstellung von religiéser Toleranz.
Dem Islam, mit dem er sich intensiv auseinandersetzte, billigte er einen gewissen

Wahrheitsgehalt und eine Existenzberechtigung zu.

Der Fall des christlichen Byzanz im Jahr 1453 l6ste in der westlichen Welt eine hef-
tige Sinnkrise aus. Nikolaus von Kues nimmt das als Anlass, sich mit dem Islam und
seinen Lehren zu befassen. In seiner Schrift De pace fidei kleidet er seine Gedanken
in die Vision eines Mannes iiber einen Religionsdisput im Himmel. Die Vertreter der
Religionen legen vor Gott Rechenschaft iiber die Inhalte ihrer Religion ab. Sie erhal-
ten dann den Auftrag in Jerusalem ein Religionskonzil zu veranstalten und dort ei-
nen ewigen weltweiten Glaubensfrieden zu beschlief3en. Dabei fithren auf der
christlichen Seite das Wort (d.h. Jesus selbst), Petrus und Paulus das Wort. Als Wi-
derpart treten eine Reihe von anderen Sprechern auf. Die anderen Religionen blei-
ben dabei gegeniiber dem Islam konturlos. ,Zweifellos will der Cusaner das Selbst-
vertrauen der Christen stirken und den schidlichen Hass liberwinden, der immer
nur Selbstzerfleischung bedeutet.“437 Joseph Ratzinger beruft sich in seiner Theolo-
gie u.a. auf Nikolaus von Kues und dessen Buch iliber den Religionsfrieden. Ratzin-
ger ist allerdings der Einzige, der an Nikolaus von Kues in diesem Zusammenhang

erinnert.

Nikolaus vertritt die Meinung, dass Gott zu verschiedenen Zeiten den verschiede-
nen Volkern Konige und Propheten geschickt hat, die die Menschen unterrichteten
und in die religiosen Brauche einfiihrten. Erst die Spateren haben dann diese Ge-

wohnheiten mit der absoluten Wahrheit verwechselt.

Der Autor Nikolaus von Kues versteckt sich hinter einem namenlosen Visionar. Er
lasst einen Engel den Zustand der Welt schildern. Dieser erinnert Gott daran, dass
er die Propheten gesandt habe, Regeln fiir die Religionsausiibung und Gesetze zu

erlassen. Die Propheten ,haben diese Gesetze so befolgt, als hattest du selbst als

437 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, hrsg. und iibersetzt von Klaus Berger
und Christiane Nord, Leipzig 2002, S. 11
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allerhdchster Konig sie ihnen von Angesicht zu Angesicht diktiert, weil sie deine

Stimme, nicht die von Menschen darin zu héren glaubten.“438

Es ist Gott selbst, der spricht, er habe den Menschen mit einem freien Willen ge-
schaffen. Dann klingt es etwas resignativ, wenn Gott formuliert, dass all die gesand-
ten Propheten die Menschen nicht vor der Herrschaft der Dummheit bewahren
konnten. So hat er letztlich sein eigenes Wort in die Welt gesandt. Fiir Christen ist
damit die Menschwerdung des Wortes Gottes ausgedriickt. Diese Formulierung be-
rithrt sich mit der muslimischen Benennung Jesu als das Wort. ,Hatte ich etwa, so
fragte Gott schlief3lich, noch mehr tun kénnen?“43° Nikolaus von Kues erkennt hier

aber nicht die Bedeutung, die der Begriff Wort Gottes im Islam hat.

Der Inder fragt im Religions-Konzil nach der Bedeutung der drei. Es ist gewisser-
mafien eine Schliisselfrage fiir muslimische Theologie. Nikolaus von Kues lasst da-
rauf das Wort Gottes antworten: ,Als der Unendliche ist er weder dreifaltig noch
einer noch sonst etwas, das man in Worte fassen kann. Denn die Begriffe, mit denen
man Gott belegt, sind aus der kreatiirlichen Welt entlehnt, weil er selbst fiir sich
genommen nicht mit Worten zu beschreiben ist und iiber allem steht, was benannt
oder gesagt werden kann.“440 Einer solchen Formulierung kénnten Muslime nach
der Meinung des Nikolaus leichter folgen. Dem Chaldder erwidert das Wort Gottes
auf die Frage nach der Trinitat, dass es die Einheit im Wesen und der Unterschied in
der Beziehung sind, die die Trinitat ausmachen. Auch dies ist eine Briicke fiir Mus-
lime. Das Wort Gottes formuliert: ,Manche nennen die Einheit den Vater, die Identi-
tdat den Sohn und die verbindende Kraft den Heiligen Geist. Das sind keine Eigen-
namen, aber eine angemessene Bezeichnung fiir die Dreieinigkeit.“441 Als Fazit sagt
das Wort Gottes, dass jeder, der die Dreieinigkeit leugne, auch die gottliche Schop-
ferkraft leugne. Wenn man hingegen Gott als Schopfer von Allem sehe, dann erken-

ne man in diesem Ursprung die Quelle aller Beziehung.

Dem heiligen Paulus kommt die Unterhaltung mit dem Tartaren zu. Der fragt nach

den Unterschieden in den Brauchen der Religionen. Paulus antwortet darauf, dass

438 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, S. 33
439 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, S. 41
440 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, S. 63
441 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, S. 73
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der Mensch nicht aufgrund seiner Taten sondern seines Glaubens gerettet wird*42
und er beruft sich in seinem Hinweis auf Abraham als den Vater der Juden, Christen
und Muslime. Mit diesem Verweis greift Nikolaus von Kues einen grofden Gedanken
im Islam auf, fiir den Abraham ja gerade alle Vielgotterei wieder zum Ein-Gott-
Glauben zuriick gefiihrt hat. Fir die vielen Unterschiede in den Gebrauchen hat

Paulus das Wort: ,Die Zeichen sind wandelbar, aber nicht das Bezeichnete.“443

Der Tartar kommt noch auf den Unterschied von Gnade und Belohnung zu spre-
chen. Das gibt Paulus noch einmal die Moglichkeit, zu sagen: ,Weil kein Mensch auf-
grund von guten Werken gerecht wird vor Gott, sondern viel mehr aus Gnade, gibt
der Allmachtige wem und was er will.“444 Unter dem Blickwinkel der Souveranitat
Gottes konnte ein Muslim diesem Gedanken zustimmen, mit dem Begriff Gnade

wirde er sich freilich schwer tun.

Die Sohnesverheifdung an Abraham wurde auf eine harte Probe gestellt. Doch Abra-
ham glaubte Gott, dass die Verheiffung dann an seinem toten Sohn erfiillt werde.
,Daraus erkannte Gott, dass Abrahams Glaube grofd war, und akzeptierte ihn als
gerecht, und die Verheifdung erfiillte sich in dem einen Nachkommen, der iiber
[saak von Abraham abstammte.“44> Mit diesem Nachkommen ist Christus gemeint.
Paulus greift nun noch einmal auf die gemeinsame Nennung Jesu in Bibel und Koran
zurlick und flihrt aus, dass in diesem einen Nachkommen der Segen fiir alle Volker
liegt. Paulus argumentiert mit dem Geist des Lebens, der in Christus lebendig ist,
der auch lebendig machen kann, denn in seinem Geist wohnt die Fiille Gottes. Die-
sem Gedanken kann sich der Tartar nicht mehr verschlief3en. Wenn er dann aller-
dings noch einmal zu den unterschiedlichen Brauchen zuriick kommt, dann antwor-

tet Paulus ihm mit aller Freiheit: ,,Also muss wohl der Frieden im Glauben und im

442 Ein Blick in die Okumenische Dogmatik von Wolfgang Beinert und Ulrich Kiihn, Leipzig 2013, S.
370, zeigt zu diesem Gedanken des Paulus: ,Das christliche Heilsverstandnis, wie es insbesondere im
Romerbrief von Paulus entfaltet wird, geht davon aus, dass durch Gesetzesgehorsam kein Mensch
vor Gott gerecht werden kann (R6m 2 f.). Stattdessen gewahrt Gott durch Christus eine ganz neue
Form der Gerechtigkeit, ndmlich die Gerechtigkeit, die der Glaube an Christus zuwege bringt. ... Es ist
eine Gerechtigkeit, die dem Menschen ohne Verdienst durch Gnade zuteilwird (R6m 3, 24), die sich
griindet auf das Siihnopfer Christi, durch das Gott die friither geschehenen Siindenschulden erldsst
und nun eine Gerechtigkeit schenkt, die im Glauben an die Erlosungstat Christi besteht.”

443 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, S. 127

444 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, S. 129

445 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, S. 131
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Gesetz der Liebe geniigen, zu dem dann die Toleranz gegeniiber den Brauchen hin-

zukommt.“446

Es ist die Absicht des Cusaners, den Nicht-Christen die Glaubensinhalte so zu ver-
mitteln, dass diese die recht verstandene Verehrung Christi als die eigentliche
Grundlage des je eigenen Glaubens erkennen. Er will die Muslime einladen, sie sol-
len Christen werden, auch wenn sie an bestimmten Brauchen festhalten dirfen.
Cusanus blickt in seinem Buch iiber den Religionsfrieden mit offenen Augen auf die
Muslime. Mit solchem Freimut sind ihm die neuzeitlichen Theologen aber deshalb
nicht gefolgt, weil sie mit grofierer Akribie geforscht haben und mit gréfierer Wert-

schatzung vom Islam sprechen.

In seinem zweiten Werk zum Koran, der Sichtung des Korans geht es ihm wohl da-
rum, zu zeigen, dass der Islam eine durch den Nestorianismus beeinflusste christli-
che Sekte sei. Er widmet seine Untersuchung Papst Pius II., damit dieser die Irrleh-
ren Mohammeds um so leichter widerlegen kénne. Im Vorwort schreibt Nikolaus:
»Ich meinerseits habe mein Denken darauf gerichtet, auch aus dem Koran die
Wahrheit des Evangeliums zu erweisen.“44” Das klingt in einer dem Grundsatz nach
apologetischen Schrift widerspriichlich, wird aber bei der irenischen Grundhaltung
des Nikolaus von Kues verstandlich. Mit zahlreichen Koranversen belegt Nikolaus
dann seine These, dass das Evangelium die Thora ergdnze und vollende und somit
voll ausreichend sei. So zitiert er: ,Auch im 70. Kapitel des Korans ist geboten, dass
alle Guten Gott dienen sollen, wie Jesus Christus, der Sohn der Maria, es getan hat.
Wenn daher die guten Christen danach streben, so zu handeln, wie es der Koran an
dieser Stelle sagt, dann konnen sie gewiss nicht von denen getadelt werden, die

dem Koran glauben. 448

In seinem zweiten Buch in der Sichtung des Korans setzt Nikolaus sich zum Ziel, die
Muslime zur Einsicht in die Dreifaltigkeit zu bewegen. ,Denn schaffen heifdt ins Sein
rufen, und verstehen heifdt abbilden. Da also der Schopfer aller Dinge das, was er

schafft, versteht, um es weifd oder das Kénnen dazu besitzt und es auch will, ist er,

446 Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Religionen, S. 137

447 Nikolaus von Kues, Sichtung des Korans, hrsg. von Ludwig Hagemann und Reinhold Glei, Ham-
burg 1989, Heft 204, S. 7

448 Die zitierte Aussage verweist auf Sure 61, 14, hier Nikolaus von Kues, Sichtung des Korans, Heft
204, S. 49
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als der eine Schopfer aller Dinge, insofern er auch im hochsten Mafse ein edler, voll-
kommener und freier Schopfer ist, wahrhaft dreifaltig, dessen Abbild in unserer
ihrem Wesen nach einen, ihrer Tatigkeit nach dreifaltigen Vernunft vorgegeben
ist.“449 Das ganze zweite Buch macht, wenn auch nicht ganz von Polemik frei, den
einladenden Versuch, Muslime zur Annahme des christlichen Glaubens zu gewin-
nen. Der Aussage des Korans, dass Christus nicht am Kreuz gestorben sei und des-
halb nicht von den Toten auferstehen konne, begegnet er: ,Dass aber Christus frei
von Siinde gestorben und aus eigener Kraft wieder lebendig geworden ist, scheint
aus dem 28. Kapitel des Korans - dort in der Mitte - deutlich hervorzugehen, wo
von Christus steht, dass er unter anderem folgendes gesagt habe: Gott hat mich
nicht als jemanden erschaffen, der unvertrdglich, sondern frei von Siinde ist; géttliches
Heil waltet tiber mir am Tag meiner Geburt und meines Todes, aus dem ich wieder
lebendig hervorgehen werde.“450 In gut christlicher Weise erldautert Nikolaus die

Heilsnotwendigkeit und die Wirkung des Todes Christi: Damit die Welt lebe.

Im 4. Kapitel seines 3. Buches geht es um den transzendenten Gott als Schopfer der
Menschen. Cusanus berichtet iiber den Koran, dass Gott den Menschen aus Ton
schuf, die Engel hingegen aus Feuer. ,Gott <...> sprach zu den Engeln, er werde einen
Menschen aus Ton machen; und als er so aufs beste gebildet war, hauchten wir ihm
von unserem Geist ein, und vor ihm beugten sich auf unseren Befehl hin alle Engel au-
fSer Beelzebub, der abtriinnig und ungldubig war.“*>1 Nikolaus folgert dann: Wenn
Gott in jeden Menschen von seinem Geist gegeben hat, dann ist in jedem gleichzeitig
Gott und Mensch - wie in Jesus Christus nach der Lehre der Christen. Nun ist in den
Menschen nur bruchstiickhaft vom Geist Gottes, in Jesus Christus aber ganz. ,Chris-
tus ist ndmlich wie der Goldwert in reinem Gold, und die anderen vernunftbegabten
Geschopfe sind wie der Goldwert in anderen Metallen, von denen das eine mehr

Goldwert hat und das andere weniger.“452

Die Absicht des Kardinals, den Muslimen eine Briicke zu bauen, dass sie ohne Ge-

sichtsverlust Christen werden konnten, und dabei einen Teil ihrer Brauche beibe-

449 Nikolaus von Kues, Sichtung des Korans, Heft 20b, Hamburg 1990, S. 11

450 Nikolaus von Kues, Sichtung des Korans, Heft 20b, S. 49 Dabei ist mir nicht klar, auf welchen Vers
sich diese Argumentation des Cusanus stiitzt. Die Sure 28 handelt von Mose und seiner Entwicklung.
451 Nikolaus von Kues gibt als Quelle seines Zitates die Sure 47 an. Richtiger muss es heifden Sure 38,
71-76 Vgl. Nikolaus von Kues, Sichtung des Korans, Heft 20c, S. 19

452 Nikolaus von Kues, Sichtung des Korans, Heft 20c, S. 21
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halten sollten, hat nicht Frucht getragen. Aber die Beschaftigung eines katholischen
Theologen mit der Schrift des Koran zeigt, dass es damals schon moglich war, zu
den Quellen zu gehen und die Selbstmitteilung Gottes an die Menschen aller Natio-

nen zu untersuchen.

Diese beiden exponierten Vertreter der katholischen Theologie sind Zeugen dafiir,
dass Kontakte auf wissenschaftlicher Ebene und Austausch schon in der Zeit der
muslimischen Herrschaft in Spanien und Sizilien gepflegt wurden. Selbst der Fall
des christlichen Byzanz hat noch Anlass dazu gegeben, dass Christen auf Muslime
zugingen. Sicher nicht in der Absicht, von ihnen zu lernen sondern sie zu lehren. Die
Thomas-Rezeption ist bei den Theologen gegeben, Nikolaus von Kues hat mit seiner
irenischen Haltung zum Islam keine Frucht in deren Werken getragen. Dabei hat

gerade er eine verbindliche Tonart gegeniiber dem Islam angeschlagen.

Schauen wir uns jetzt die Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils und der
Glaubenskongregation an und priifen, wie die neuen Gedankenansatze in die lehr-

amtlichen Schreiben eingegangen sind.

3.2. Zwei Vertreter des kirchlichen Lehramtes

Haben wir bisher die Lehrmeinungen unterschiedlicher katholischer Theologen
und die beiden mafdgeblichen Theologen-Texte betrachtet, so wenden wir uns jetzt
den Aussagen des papstlichen Lehramtes zu. Papst Johannes Paul II. hat in der lan-
gen Zeit seines Pontifikates eine wachsend positive Hinwendung zu den Vertretern
des Islam gefunden. Bereits zu Anfang seiner Tatigkeit als Papst wandte er sich an
die muslimische Jugend: ,Ich glaube, dass Gott uns heute auffordert, unsere alten
Gewohnheiten abzulegen. Wir sollten uns gegenseitig respektieren und uns zu gu-

ten Werken auf dem Weg Gottes anspornen.“453

453 Johannes Paul II. Ansprache bei der Begegnung mit der muslimischen Jugend im Sportstadion,
Casablanca, Marokko, 19. Aug. 1985, hier zitiert nach Kyou-Sung Lee, Konziliare und papstliche Bei-
trage zum interreligiosen Dialog im 20. Jahrhundert, Frankfurt 2003, S. 250 Matthias Kopp (Hrsg.),
Johannes Paul II. Vers6hnung zwischen den Welten. Im Gesprach mit den Religionen, Miinchen 2004,
S. 118 halt diese Ansprache fiir das , Kernstiick des Dialogs mit dem Islam, die das Islambild des Pon-
tifikats wesentlich gepragt hat.”
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Papst Benedikt XVI. hat gerade nach seiner Regensburger Rede immer wieder deut-
lich gemacht, dass er mit Wertschitzung dem Islam begegnen wolle. Es scheint so,
dass auch Papst Franziskus an diesem positivem Verhaltnis nichts dndern mochte.
Jedoch ist es noch zu frith dariiber ein Urteil zu wagen**. Mitunter wird Papst
Franziskus der Vorwurf gemacht, dass er zu milde mit den Muslimen umgehe.
Wenn er christliche Moérder und Verbrecher als getaufte Christen bezeichnet, um

dann zu schlussfolgern, dass man nicht alle Muslime zu Terroristen stempeln diir-

fe455,

3.2.1. Johannes Paul Il. (*1920 +2005)

Eine Begegnung Karol Wojtylas mit den Muslimen in den Jahren seines Lebens in
Polen ist unwahrscheinlich. Dennoch gibt es einen Kontakt: ,Dadurch, dass am 12.
September die katholischen Polen in den Kirchen des Landes stets des Sieges ihres

Konigs Jan Sobieski liber die muslimischen Tiirken bei Wien im Jahr 1683 gedach-

454 In den Tagen des 22. Und 23. Februar 2017 - 20 Jahre nach dem Besuch von Papst Johannes Paul
II. trafen sich in Kairo eine Delegation des Al-Azhar Center for Dialogue und des Pontificial Council
for Inter-Religious Dialogue. Nach Zeiten der Spannung war es wieder ein Treffen. Die Beschliisse
wurden in 13 Punkten festgehalten. Gemafd dem Thema beziehen sich alle auf die gemeinsame Absa-
ge an Extremismus, Fanatismus und Gewalt. Uber Theologie wurde wohl nicht gesprochen. Eine
andere Form des interreligiosen Dialogs ist die der religiosen Erfahrung. Pater Madras, ein Priester
des Lateinischen Patriarchates in Jerusalem, betont, dass der grofie Vorteil, den christliche Araber
haben, der ist, dass sie die arabische Sprache und die Kultur ihrer Lander kennen. ,Christen, die
Arabisch sprechen, haben einen Vorteil gegentliber Christen, die nicht Arabisch kdnnen. Interreligio-
ser Dialog braucht nicht nur das tiefe Verstandnis der eigenen Religion, sondern auch das Studium
der anderen Religionen®, sagte er. ,Der einzige Weg, die Mentalitat von Moslems zu verstehen, ist,
den Koran zu studieren.”

Es gab in der Deutschen Tagespost am 2. Januar 2018 einen Artikel: ,In einer internationalen Unter-
schriftenaktion bitten christliche Ex-Muslime Papst Franziskus, >schnell eine Synode iiber die Ge-
fahren des Islam< einzuberufen. So steht es in einem im Internet veroffentlichten Schreiben, das auf
den 25. Dezember datiert ist. Darin wird der Papst stellenweise heftig kritisiert. Die Verfasser wer-
fen dem Pontifex vor, die Bedrohung durch den Islam und muslimische Fliichtlinge fiir Europa zu
verkennen. >Blaudugigkeit gegeniliber dem Islam< sei >selbstmodrderisch und sehr gefihrlich<. Man
konne nicht >von Frieden sprechen und den Islam unterstiitzen, wie Sie es zu tun scheinen<. Bis
Dienstagmittag erreichte der offene Brief von >ehemaligen Muslimen, die katholisch geworden sind,
und deren Freunde< rund 1 300 Unterschriften. Man werde das Schreiben dem Papst schicken, so-
bald es eine bedeutende Zahl von Unterzeichnern erreicht habe.

455 Eine Osterreicherin hat dazu in einem offenen Brief die Frage gestellt, ob der Papst einen der von
ihm erwdhnten Beziehungsmorder habe laudetur Jesus Christus rufen héren, wo doch bei so vielen
Anschlagen der Ruf Allahu akbar ertdne.
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ten.“456 Der Einschnitt beim Denken kam wohl anlésslich des Papstbesuches in Ni-

geria 1982.

Den Schwerpunkt seiner Interessen legt Johannes Paul II. auf den Menschen. Theo-
logische Anthropologie kénnte also das Schlagwort zu seinen Auflerungen sein. Da-
zu lesen wir in der Antritts-Enzyklika Redemptor hominis, dass es um jeden Men-
schen geht*>7. Weil jeder unwiederholbar und einzigartig ist. ,Dieser Mensch ist der
Weg der Kirche, der in gewisser Weise an der Basis all jener Wege verlauft, auf de-
nen die Kirche wandert; denn der Mensch - und zwar jeder Mensch ohne jede Aus-
nahme - ist von Christus erlost worden. Christus ist mit jedem Menschen, ohne
Ausnahme, in irgendeiner Weise verbunden, auch wenn sich der Mensch dessen
nicht bewusst ist: »Christus, der fiir alle gestorben und auferstanden ist, schenkt
dem Menschen« - jedem einzelnen und allen zusammen - »fortwahrend Licht und
Kraft durch seinen Geist, damit er seiner hochsten Berufung entsprechen kann«#58,
Alle Wege der Kirche fiihren letztlich zum Menschen. Walter Kasper betont in die-
sem Zusammenhang noch einmal die Christozentrik. ,Es ist eine grundlegende Aus-
sage des christlichen Glaubensbekenntnisses: Jesus Christus ist propter nos et prop-
ter nostram salutem Mensch geworden; er hat fiir uns bzw. fiir die vielen, d.h. fiir alle

Menschen, sein Leben am Kreuz hingegeben. 459

Der Mensch ist unverwechselbar Person. Auch in seinem Handeln wachst seine ur-
eigenste Tat. So ist Person und Tat die wichtigste Schrift des philosophischen Leh-

rers Karol Wojtyla*60,

Zum 25. Jahrestag der Konzils-Erklarung iiber die Mission Ad gentes greift Johannes
Paul II. in seiner Enzyklika Redemptoris missio auf diese Weite der Sicht zuriick: der
Geist Gottes ist bei jedem Menschen. ,Der Geist zeigt sich in besonderer Weise in
der Kirche und in ihren Mitgliedern; jedoch ist seine Gegenwart und sein Handeln

allumfassend, ohne Begrenzung durch Raum und Zeit. Das Zweite Vatikanische

456 Heinz-Joachim Fischer, Zwischen Rom und Mekka. Die Papste und der Islam, Miinchen 2009, S.
117

457 Papst Johannes Paul II. schreibt: ,Denn er, der Sohn Gottes, hat sich in seiner Menschwerdung
gewissermafSen mit jedem Menschen vereinigt.“ Redemptor hominis Nr. 8

458 Johannes Paul 1., Redemptor hominis vom 4. Marz 1979, Nr. 14

459 Walter Kasper, Theologie und Kirche, Mainz 1987, S. 194

460 Hanns-Gregor Nissing hat die an verschiedenen Stellen publizierten weiteren Artikel Karol
Woijtylas in einem Band zusammengefasst unter dem Titel Wer ist der Mensch? Skizzen zur Anthropo-
logie, Miinchen 2011
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Konzil erinnert an das Wirken des Geistes im Herzen jedes Menschen, durch »die
Samen des Wortes«, auch durch religiose Anregungen, durch Anstrengungen allen
menschlichen Handelns, sofern es auf die Wahrheit, auf das Gute, auf Gott ausge-
richtet ist.“461 Diesen Gedanken hat Walter Kasper spater wiederholt.#62 Nun ist
Kasper einer jener Theologen, die auf Wunsch des Papstes Johannes Paul II. fiir den

Bereich der Okumene im Rahmen der Kurie titig wurden.

Die Enzyklika Fides et ratio vom 14. September 1998 ist so etwas wie eine Zusam-
menfassung der wichtigen Uberlegungen des Papstes. Hier wendet er sich nicht
allein an die Bischofe, sondern ausdriicklich auch an die Philosophen und anderen
Wissenschaftler. Er mochte die Aufmerksamkeit auf die Wahrheit und auf ihr Fun-
dament im Glauben lenken. Es heifdt dort unter Nr. 10: ,Die Konzilsvater des II. Va-
tikanums haben den Blick fest auf den offenbarenden Jesus gerichtet und dabei den
Heilscharakter der Offenbarung Gottes in der Geschichte dargelegt. Das Wesen der
Offenbarung haben sie so formuliert: »In dieser Offenbarung redet der unsichtbare
Gott (vgl. Kol 1, 15; 1 Tim 1, 17) aus liberstromender Liebe die Menschen an wie
Freunde (vgl. Ex 33, 11; Joh 15, 14-15) und verkehrt mit ihnen (vgl. Bar 3, 38), um
sie in seine Gemeinschaft einzuladen und aufzunehmen. Das Offenbarungsgesche-
hen ereignet sich in Tat und Wort, die innerlich miteinander verkniipft sind: die
Werke namlich, die Gott im Verlauf der Heilsgeschichte wirkt, offenbaren und be-
kraftigen die Lehre und die durch die Worte bezeichneten Wirklichkeiten; die Wor-
te verkiindigen die Werke und lassen das Geheimnis, das sie enthalten, ans Licht
treten. Die Tiefe der durch diese Offenbarung tiber Gott und iiber das Heil des Men-
schen erschlossenen Wahrheit leuchtet uns auf in Christus, der zugleich der Mittler
und die Fiille der ganzen Offenbarung ist«."#3 In seinen Erinnerungen an die Zeit in
Krakau schreibt Johannes Paul II.: ,Kontakte mit den anderen Bereichen der Wis-
senschaft pflegte ich hauptsachlich auf dem Weg iliber die Physiker. Mit ihnen traf

ich mich oft, und wir sprachen iliber die neuesten Entdeckungen der Kosmologie.

461 Johannes Paul 1., Redemptoris missio vom 7. Dezember 1990, Nr. 28 Fiir diese Formulierung ver-
weist der Anhang auf Ad gentes Nr. 3; 11; 15 und Gaudium et spes Nr. 10-11; 22; 26; 28; 38; 41; 92-
93.

462 Walter Kasper, Jesus Christus - das Heil der Welt. Schriften zur Christologie = Walter Kasper,
Gesammelte Schriften Bd. 9, Freiburg 2016, S. 496

463 Johannes Paul I, Fides et ratio vom 14. September 1998, Nr. 10; der Verweis geht auf die Dogma-
tische Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils Dei verbum Nr. 2.
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Das war faszinierend und bestétigte die Behauptung des hl. Paulus, nach der eine
gewisse Erkenntnis Gottes auch auf dem Weg liber die Erkenntnis der geschaffenen

Welt erreicht werden kann. (vgl. R6m1,20-23).“464

Die Grundfragen des Menschen: Woher komme ich? Wohin gehe ich? Woher kommt
das Bose? Wer bin ich? lassen sich nur im Wechselspiel von Glaube und Vernunft
bearbeiten. Das ist in der heutigen Welt nicht ganz einfach. Denn ,religiosen Men-
schen wird attestiert, dass sie an einer Unterfunktion ihres Vernunftvermaégens lei-
den, und dass sie darum aufder Stande sind, ihr Leben im Zeichen von Aufklarung

und Miindigkeit zu fithren.“465

Als wichtigster Gedanke wird bleiben: Die menschliche Vernunft ist bei der Erorte-

rung der Gottesfrage ernst zu nehmen.

In seinen Worten vorsichtig abwagend duferte sich der Papst in der Mittwochsau-
dienz vom 9. September 1998: ,In Antwort auf die Gegenwart und das Wirken des
Geistes bereiten die positiven Elemente in den verschiedenen Religionen auf ge-
heimnisvolle Weise die Herzen vor, die volle Offenbarung Gottes in Christus aufzu-
nehmen.“4%¢ Es ist noch die vorsichtige Sprechweise zu spiiren, die einen inklusivis-
tischen Ansatz verdeutlicht. Zu den relationalen Beziehungen muss es noch erst

kommen.

Die Herausforderungen an die Religionen wuchsen mit dem Erstarken der islamis-
tischen Szene. Johannes Paul II. antwortete darauf mit den Richtlinien fiir den Dia-
log der Katholiken mit dem Islam vom 5. Mai 1999. Es heifst dort unter Nr. 1: ,Wir
vertiefen das Thema des interreligiosen Dialogs und denken heute iiber den Dialog
mit den Muslimen nach, die mit uns den einen Gott anbeten, den barmherzigen. Die
Kirche betrachtet sie mit Wertschatzung. Sie ist namlich liberzeugt, dass ihr Glaube
an einen transzendenten Gott dazu beitragt, eine neue, auf die hochsten Erwartun-

gen des menschlichen Herzens gegriindete Menschheitsfamilie aufzubauen.“467

464 Johannes Paul II., Auf, lasst uns gehen. Erinnerungen und Gedanken, Miinchen 2004, S. 71

465 Hans-Joachim Hohn, Praxis des Evangeliums. Partituren des Glaubens. Wege theologischer Er-
kenntnis, Wiirzburg 2015, S. 13

466 Hjer zitiert nach Christian W. Troll, Unterscheiden um zu klaren, S. 236

467 Hier zitiert nach Heinz-Joachim Fischer, Zwischen Rom und Mekka, S. 143
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Rund um den Jahrtausendwechsel wollte der Papst die Ur-Orte der Religionen be-
suchen. Er selber bezeichnete das als ,eine Reise durch die Geographie der Heilsge-

schichte.“468

Mit Johannes Paul II. besucht dann am 6. Mai 2001 zum ersten Mal ein romischer
Papst eine Moschee. Die grofde Johannes Basilika in Damaskus ist im Zuge der Isla-
misierung erst als ein Simultaneum fiir Christen und Muslime gebraucht worden,
spater dann allein als Moschee. Die Verehrung des heiligen Johannes ist jedoch ge-
blieben, denn fiir Muslime ist Johannes, unter dem Namen Yaya einer der Vorlaufer
des Propheten Mohammed, dort begraben. Der Grofdmufti von Damaskus begriifste
den Papst und war sich des historischen Momentes voll bewusst. Der Papst rief bei
seinem Besuch Juden, Christen und Muslime zur Verstandigung und zu gegenseiti-
gem Respekt auf. Die Glaubigen der drei Weltreligionen sollten mit Zuversicht und
Mut zusammenarbeiten, sagte er bei einer Messe: ,Es ist flir die jungen Menschen
von duferster Wichtigkeit, dass ihnen die Wege des Respekts und des Verstandnis-
ses beigebracht werden, damit sie nicht dazu verleitet werden, die Religion selbst
zur Forderung oder Rechtfertigung von Hass und Gewalt zu missbrauchen.” Johan-
nes Paul II. iiberraschte auch mit einer Vergebungsbitte: ,Wann immer Muslime
und Christen einander gekrdankt haben, miissen wir den Allmachtigen dafiir um
Vergebung bitten und einander die Vergebung anbieten.” Als erster sah der heilige
Vater die Chance eines solchen Besuches. ,Dies alles ist ein Ratsel, und dem Herrn
hat es gefallen, an diesem Abend einen Papst in diese Moschee zu schicken, der vol-
ler Achtung und Verwunderung liber dieses Geheimnis war, dass Gott sich in so vie-
len Formen offenbart.“4%° Johannes Paul II. weist mit Hochachtung auf den Islam

hin. Das ist fiir Christen noch ungewohnt.

Das Anliegen, mit Muslimen in einen guten Kontakt zu kommen, lasst Johannes Paul
II. auch nicht aus den Augen, wenn von Seiten der Muslime ein solcher verweigert
wird. So verliest er seinen Redetext zur Begegnung mit den Muslimen 1982 in Nige-
ria auf dem Flughafen. Er formuliert dabei: ,Wir beten Gott an und bekennen uns
zur vollkommenen Unterwerfung unter ihn. So kénnen wir uns gegenseitig im

wahrsten Sinne des Wortes Brider und Schwestern im Glauben an den einen Gott

468 Heinz-Joachim Fischer, Zwischen Rom und MekKka, S. 146
469 Andreas Englisch, Johannes Paul II. Das Geheimnis des Karol Wojtyla, Miinchen 2003, S. 327
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nennen.“4’0 Damit ist er der erste Papst, der die Muslime als Briider der Christen

sieht.

Wenn Johannes Paul II. die Gemeinsamkeiten aufzahlt, dann gehort dazu vor allem
die Aussage: ,Der Mensch ist der Hohepunkt der Schopfung. Er wurde nach dem
Bild und Gleichnis Gottes geschaffen (Gen 1,27); Gott hat ihm seinen Geist einge-
haucht und ihn mit der Gabe des Horens, des Sehens und des Herzens ausgestattet
(Sure 32, 8-10).“471 Bei all diesen Gemeinsamkeiten iibersieht der Papst jedoch
nicht die Unterschiede. Fiir ihn ist der Islam nicht eine Religion der Erlosung. Allah
(Gott) bleibt stets transzendent, er kennt keine Inkarnation, er ist den Menschen
gegeniiber, fern. Diese katholische Sicht folgt aus dem Ansatz der Offenbarungsthe-
ologie, beschert damit aber Schwierigkeiten fiir den Dialog. Johannes Paul II. halt
mit Nostra aetate die Balance und sieht die Strahlen der Wahrheit, ohne der Gefahr

des Relativismus zu verfallen.

Es ist nicht die theologische Feinarbeit, die dem Pontifex fiir dieses Thema seine
Bedeutung verleiht, sondern die Beharrlichkeit, mit der er sich fiir den Dialog mit
dem Islam einsetzt. Es ist auch seine Weite im Denken und Reden, mit der er sich
fiir eine wahre Religionsfreiheit engagiert. Kehren wir noch einmal zum Besuch der
Damaszener Moschee zurtick. Hier sagt der Papst: ,Mein tiefer Wunsch ist, dass un-
ser heutiges Treffen in der Omaijadenmoschee unsere Entschlossenheit zur Weiter-
entwicklung des interreligiosen Dialogs zwischen der katholischen Kirche und dem
[slam zum Ausdruck bringen wird. ... Es ist wichtig, dass Muslime und Christen auch
in Zukunft gemeinsam philosophische und theologische Fragestellungen erfor-
schen, um eine objektivere und vollstdndigere Kenntnis des Glaubens der anderen
Seite zu bekommen.“4’2 Die Betonung der Wechselseitigkeit wird bei christlichen
Theologen wie den oben zu Rate gezogenen deutlich mehr befolgt als bei den mus-

limischen. Diese sind dazu vermutlich viel zu disparat.

470 Johannes Paul II. Ansprache an die Bevolkerung und im besonderen an die Muslime in Kanduna,
Nigeria, 14. Februar 1982, hier zitiert nach Kyou-Sung Lee, Konziliare und papstliche Beitrage zum
interreligiésen Dialog im 20. Jahrhundert, Frankfurt 2003, S. 251

471 Kyou-Sung Lee, Konziliare und papstliche Beitrdage zum interreligiésen Dialog im 20. Jahrhundert,
Frankfurt 2003, 252 Hier sind auch die von Papst Johannes Paul II. definierten weiteren Gemein-
samkeiten zu finden.

472 Matthias Kopp (Hrsg.), Johannes Paul II. Verséhnung zwischen den Welten. Im Gesprach mit den
Religionen, Miinchen 2004, S. 141
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Am 25. Januar 1986 kiindigte Papst Johannes Paul II. in der Kirche St. Paul vor den
Mauern in Rom ein Gebetstreffen aller Religionen an. Er wahlte also den Ort, an
dem genau 25 Jahre zuvor Papst Johannes XXIII. das Konzil angekiindigt hatte. Das
Treffen aller Religionen sollte aber nicht in den geschichtstrachtigen Mauern von
Rom stattfinden, sondern an dem Ort des seraphischen Heiligen, des hl. Franziskus
in Assisi. 150 Vertreter aus 12 verschiedenen Gruppierungen erschienen am 27.
Oktober 1986 zum Gebetstreffen, darunter auch Inamullah Khan, Mitglied des

Weltmuslimkongresses.

»,Das Ereignis war im wortlichsten Sinne des Wortes unerhort, weil niemals zuvor in
der Geschichte der Christenheit und der Religionen ein dhnliches Treffen stattge-
funden hat. Es hat theologische Gesprache und Symposien gegeben. Der Traum ei-
nes Konzils der Weltreligionen ist getraumt worden. Doch Assisi war weder ein Re-
ligionenkonzil noch ein theologisches Symposium, sondern eine Gebetsveranstal-
tung.“473 Das Bild, das Nikolaus von Kues in seinem Buch zum Religionsfrieden ge-
zeichnet hatte, hier wurde es geradezu lebendig. Allerdings ging es hier nicht um
die Katholisierung der Teilnehmer sondern um das Gebet aller im gemeinsamen

Anliegen des Friedens.

Walter Kasper schreibt dazu: ,Die Kirche ist in der Sicht des Konzils Zeichen und
Werkzeug der Einheit mit Gott und unter den Menschen, sie ist das universale salu-
tis sacramentum. Aus Anlass und in Interpretation des Ereignisses von Assisi hat
Papst Johannes Paul II. jiingst an diese universale Vision aufgrund des einen Heils-

planes Gottes flir jeden Menschen erinnert.“474

Bei der Betrachtung Abrahams als Vorlaufer Christi wird - wie in der Theologie des
[slam - der Schwerpunkt auf die Bereitschaft gelegt, flir den einzigen Gott alles Bis-
herige aufzugeben. ,Der Glaube an ihn (Gott) ist also das unaufhérliche Sich- Offnen

des Menschen fir das unaufhorliche Eintreten Gottes in die Welt der Menschen, ist

473 Hans Waldenfels, Gott. Auf der Suche nach dem Lebensgrund, Hildesheim 1995, S. 83
474 Walter Kasper, Jesus Christus - das Heil der Welt. Schriften zur Christologie = Walter Kasper,

Gesammelte Schriften Bd. 9, Freiburg 2016, S. 461
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das Sich-Bewegen des Menschen auf Gott zu, auf einen Gott, der seinerseits die

Menschen zueinander fiihrt.“475

Bei seinem Tod trauerten nicht nur die Katholiken, auch Menschen anderer Religi-
onen hielten ihm ein ehrendes Andenken. Denn Johannes Paul II. war unter den
Papsten der, der die Tiren zu den nicht-christlichen Religionen mit seinen Besu-
chen in Synagoge und Moschee und das Friedensgebet aller Religionen in Aissisi

durchschritten hat.

Wird Johannes Paul II. als der pragmatische Wegbereiter fiir den Dialog mit dem
Islam betrachtet, so ist sein Nachfolger im Papstamt mehr den intellektuellen Weg

gegangen.

3.2.2. Benedikt XVI. (*1927)

Bei seiner Rede in der Universitit Regensburg4’¢ am 12. September 2006 zitiert
Ratzinger den byzantinischen Kaiser Manuel IL.: , Er sagt (Ich zitiere.): Zeig mir doch,
was Mohammed Neues gebracht hat und da wirst du (So sagt er.) nur Schlechtes
und Inhumanes finden, wie dies, dass er vorgeschrieben hat, den Glauben, den er
predigte, durch das Schwert zu verbreiten.“4”7 Mit zwei Begriffen distanziert sich

der Papst wie ein Professor Ratzinger von der Formulierung des byzantinischen

475 Johannes Paul II., Auf, lasst uns gehen. Erinnerungen und Gedanken, Miinchen 2004, S. 160

476 Benedikt XVI. zitiert hier aus einem im Corpus Islamo-Christianum erschienenem Buch des Kai-
sers Manuel II. Das Corpus Islamo-Christianum (CISC) ist ein von dem katholischen Theologen Lud-
wig Hagemann und dem melkitisch-katholischen Theologen Adel Theodor Khoury im Jahr 1985
begriindetes und nunmehr von dem Klassischen Philologen und Latinisten Reinhold F. Glei, Univer-
sitat Bochum, herausgegebenes wissenschaftliches Werk, in dem die gesamte christliche Quellenlite-
ratur der geistigen Auseinandersetzung des Christentums mit dem Islam gesammelt und zugénglich
gemacht werden soll. Das Corpus Islamo-Christianum umfasst tendenziell die gesamte Quellenlitera-
tur: theologische Dispute und Kontroversen, polemisch-apologetische Schriften christlicher und
islamischer Herkunft, Traktate von Orientmissionaren, Pilgererzahlungen, Kreuzzugsberichte usw.
In verschiedenen Abteilungen (Series Graeca, Latina, Arabica, Coptica; weitere sind geplant, z.B.
Series Armenia, Georgica) werden die analysierten Texte jeweils zweisprachig vorgelegt: in der Re-
gel kritisch edierter Text in der Originalsprache mit Ubersetzung in deutscher oder englischer Spra-
che (ggf. auch in anderen modernen Fremdsprachen). Hinzu kommen Erldauterungen in unterschied-
lichem Umfang und eine Einleitung.

477 Hier hat Wolfgang Krebs nach dem Redetext noch die Zusitze des Papstes widergegeben und so
den Zitatcharakter verdeutlicht. Wolfgang Krebs, Das Papstzitat von Regensburg. Benedikt XVI. im
,Kampf der Kulturen’, Berlin 2007, S. 188 In der durch Papst Benedikt herausgegebenen Fassung
fehlen diese Zusatze. Benedikt XVI., Glaube und Vernunft. Die Regensburger Vorlesung, Freiburg
2006, S. 15-16 Hier ist allerdings auch die erste Korrektur des Verstandnisses zu lesen, dass es eben
ein Zitat und nicht die Aussage des Papstes ist.
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Kaisers. Er sagt, dass Manuel Il. in schroffer Weise gesprochen habe und dass er zu-
geschlagen habe. So wird schon im Verlauf der Regensburger Vorlesung deutlich,
dass Benedikt XVI. ein differenzierteres Islambild hat. Mehrfach hat er sich selber
dazu gedufiert. In dieser Ansprache geht es dem Papst vor allem um Bekehrung
durch Gewalt und darum formuliert er: ,Nicht vernunftgemaf3 handeln ist dem We-
sen Gottes zuwider.“4’8 In einer Anmerkung fiigt er in der gedruckten Ausgabe hin-
zu: Einzig um dieses Gedankens willen habe ich den zwischen Manuel und seinem

persischen Gesprachspartner gefiihrten Dialog zitiert.“47°

Das Zitat des Kaisers Manuel, aus dem Zusammenhang gelost, hat in der islami-
schen Welt zu intensiven Protesten gefiihrt, bis hin zum gewaltsamen Tod einer
Ordensfrau in Somalia. Der Papst selbst und die vatikanische Diplomatie haben so-
fort mit Schritten der Erklarung begonnen. So sagt Benedikt XVI. selber: ,Bei mei-
nem Besuch in der Tiirkei konnte ich zeigen, dass ich Ehrfurcht habe vor dem Islam,
dass ich ihn als eine grofde religiose Wirklichkeit anerkenne, mit der wir im Ge-
sprach stehen miissen. Und so ist aus dieser Kontroverse ein wirklich intensiver
Dialog gewachsen.“480 Diesen Dialog haben 38 islamische Gelehrte der unterschied-
lichsten Lander in einem offenen Brief aufgenommen.#®1 , Das Schreiben enthalt das
Angebot eines Dialoges im Geiste offenen Austauschs, der keine Rangordnungen der
Gesprachspartner kennen soll.“482 Die islamischen Gelehrten schliefen mit den
Worten: Wir hoffen, dass wir alle die Fehler der Vergangenheit vermeiden und zu-
sammen in einer Zukunft des Friedens, gegenseitiger Akzeptanz und Respekts leben
werden. Es bleibt als die Botschaft sowohl der Regensburger Rede als auch des
Briefes der Gelehrten fest zu halten, dass Gewalt im Namen der Religion als ein Wi-
derspruch zu dem aufgefasst werden muss, was Gott von sich aus dem Menschen

mitgegeben hat und Gewalt deshalb theologisch zu verwerfen ist. Fiir einen Papst,

478 Joseph Ratzinger Benedikt XVI., Glaube und Vernunft, Freiburg 2006, S. 16-17

479 Joseph Ratzinger Benedikt XVI., Glaube und Vernunft, Freiburg 2006, S. 17

480 Joseph Ratzinger Benedikt XVI., Licht der Welt. Der Papst, die Kirche und die Zeichen der Zeit,
Freiburg 2010, S. 123

481  Jslamica Magazine: Open Letter to Pope Benedict XVI, im Internet: URL:
http://www.islamicamagazine.com/online-analysis/open-letter-to-his-holiness-pope-benedict-
xvi.html, eine deutsche Ubersetzung gibt es URL: http:www.bistum-
essen.de/uploads/media/061020-offener-brief-benediktXVI.pdf

482 Wolfgang Krebs, Das Papstzitat von Regensburg. Benedikt XVI. im ,Kampf der Kulturen’, Berlin
2007, S. 259
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der politisch korrekt zu formulieren hat und dessen Aussagen auch so aufgefasst

werden, war die Wahl des Regensburger Zitates ein Missgriff.

Ein Jahr spater wenden sich 138 muslimische Theologen an die christlichen Ober-
hdupter mit einem offenen Brief. Die muslimischen Theologen schreiben dort: ,,Ihr

(gemeint ist Papst Benedikt VI.) erwadhnt, dass ,laut den Experten“ der Vers, der
beginnt, Es gibt keinen Zwang im Glauben (al-Baqarah 2:256) aus der frithen Perio-
de sei, als der Prophet ,,noch machtlos und bedroht war“, aber dies ist nicht korrekt.
Tatsachlich gehort der Vers anerkannt zu der Periode der Quranischen Offenba-
rung, die dem politischen und militarischen Aufstieg der jungen muslimischen Ge-
meinschaft entspricht. Es gibt keinen Zwang im Glauben ist kein Gebot an Muslime,
standhaft zu bleiben im Hinblick auf das Streben ihrer Unterdriicker, sie zum Wi-
derruf ihrer Religion zu zwingen, sondern es war eine Erinnerung an Muslime
selbst, als sie Macht errungen hatten, dass sie nicht das Herz eines anderen zu glau-
ben zwingen konnten. Es gibt keinen Zwang im Glauben spricht jene in einer Positi-
on der Starke, nicht der Schwache, an. Die frithesten Kommentare des Qur’an (wie
jener von Al-Tabari) verdeutlichen, dass einige Muslime in Medina ihre Kinder
zwingen wollten, vom Judentum oder Christentum zum Islam zu konvertieren, und
dieser Vers war prazise eine Antwort an sie nicht zu versuchen, ihre Kinder zur
Konversion zum Islam zu zwingen. Dariiber hinaus werden Muslime auch geleitet
von Versen wie Sprich: Die Wahrheit ist von deinem Herrn; wer also will, lass ihn
glauben, and wer also will, lass ihn unglauben. (al-Kahf 18:29); and Sprich: O Unglau-
bende! Ich bete nicht an, was ihr anbetet; noch betet ihr an was ich anbete. Und ich
werde nicht anbeten, was ihr anbetet; noch werdet ihr anbeten, was ich anbete. Uber
euch eure Religion, und tiber mich meine Religion. (al-Kafirun: 109:1-6)“ Sie schlie-

f3en mit dem Angebot eines weiteren Dialogs.

Auf dieses Angebot hin wachst im Vatikan die Einsicht, dass die theologische Dis-
kussion umfangreicher werden muss. Ende April 2008 gibt es dann eine Vereinba-
rung zwischen den vatikanischen Theologen und den Schiiten in Teheran. In diesen

Prozess ist auch der Paderborner Professor Klaus von Stosch involviert. In dieser
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Diskussion einigt man sich auf sieben Grundsatze, deren erster lautet: ,Glaube und

Vernunft sind beides Geschenke Gottes an die Menschheit.“483

An der ganzen Entwicklung wird allerdings auch etwas Grundsatzliches sichtbar.
Die Islamisten sind neben der Hinwendung zu konservativen Werten in der Lage,
gleichzeitig Meister der Public Relation zu sein. Was sie als Angriff auf ihre Religion
betrachten, nutzen sie unmittelbar und werbewirksam zu ihrer Propaganda. Das
Regensburger Zitat fiihrt in das Jahr 1391 zuriick, wo Kaiser Manuel II. in Ankara
mit einem namenlosen Perser diskutiert. Damals waren Muslime zumeist Kriegs-
gegner des byzantinischen Reiches. Der Gebrauch heute macht deutlich, dass das
Zitat nicht im geschichtlichen Kontext gebraucht wurde sondern in heutigen Sinn-
zusammenhang gebracht wurde. Damals haben politische Differenzen den Wissens-

transfer und den Handel nicht abgeschnitten.

Ein anderes Zitat ist jedoch mehr zu bedenken: ,Im Anfang war der Logos. Dies ist
genau das Wort, das der Kaiser gebraucht: Gott handelt ,oc0v Adyw*, mit Logos. Lo-
gos ist Vernunft und Wort zugleich - eine Vernunft, die schépferisch ist und sich
mitteilen kann, aber eben als Vernunft. Johannes hat uns damit das abschlief3ende
Wort des biblischen Gottesbegriffs geschenkt, in dem alle die oft mithsamen und
verschlungenen Wege des biblischen Glaubens an ihr Ziel kommen und ihre Syn-
these finden.“ Benedikt verbindet hier griechisch-philosophisches Denken mit der
Theologie des Evangelisten Johannes. Er hat aber im Vorfeld eine Kennzeichnung
Gottes in muslimischer Theologie skizziert: ,Fiir die moslemische Lehre hingegen
ist Gott absolut transzendent. Sein Wille ist an keine unserer Kategorien gebunden
und sei es die der Verniinftigkeit.“484 Benedikt erkennt das Anliegen im Islam - Gott
ist absolut transzendent - unterstellt aber die Moglichkeit Vernunft aufer Acht zu
lassen. Wegen der Distanz zwischen Gott und Menschen konnte ein Muslim diesem
Gedanken nicht folgen. Am Beispiel der Diskussion Abrahams mit Gott liber die
moglicherweise Gerechten in Sodom (Gen 18,20-33) lasst sich zeigen, dass Gott den
Argumenten der Menschen zugdnglich ist. Abraham handelt von 50 Gerechten auf

10 Gerechte herunter, und der Herr will um derentwillen das Unheil nicht losbre-

483 Hein-Joachim Fischer, Zwischen Rom und Mekka, S. 267
484 Benedikt XVI. Regensburger Rede, http://w2.vatican.va/content/benedictxvi/de/speeches/2006
/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg.html
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chen lassen. Die Souveranitat Gottes bleibt aber gewahrt: Gott beendet hier die Dis-
kussion. Noch dramatischer wird eine Verhandlung zwischen Gott und den Men-
schen beim Propheten Jona geschildert. Der Prophet kiindet der Stadt Ninive den
Untergang an. Daraufhin bekehren sich die Menschen, und ,Gott sah ihr Verhalten;
er sah, dass sie umkehrten und sich von ihren bésen Taten abwandten. Da reute
Gott das Unheil, das er ihnen angedroht hatte, und er fiihrte die Drohung nicht aus.”
(Jona 3,10) Ein Begriff wie der der Reue Gottes ist im Islam undenkbar. Im Islam
entscheidet Gott und ldsst geschehen, es gibt fiir den Menschen nicht die Méglich-
keit, Gott umzustimmen. Die personale Ndhe, die im jlidisch-christlichen Gottesbild

ausgesagt ist, zeigt hier ihre Starke.

Bei der traditionellen Ansprache an die Mitglieder der Romischen Kurie zum Jah-
resende 2006 dufderte sich der Papst: ,Die muslimische Welt befindet sich heute mit
grofder Dringlichkeit vor einer dhnlichen Aufgabe, wie sie sich den Christen seit der
Zeit der Aufklarung stellte und auf die das Zweite Vatikanische Konzil(1962-1965)
als Frucht einer langen, mithsamen Suche konkrete Losungen fiir die katholische
Kirche gefunden hat.“48> Diese Aussage scheint den Muslimen etwas vorschreiben
zu wollen, aber bei genauerer Hinsicht zeigt sich, dass die Erfahrung innerhalb der
katholischen Kirche auch lange Zeit brauchte um vom Ersten Vatikanischen Konzil
zum Zweiten Vatikanischen Konzil voran zu schreiten. Deshalb schloss Benedikt
XVI. seine Erwagungen mit der Feststellung: ,Wir Christen wissen uns solidarisch
mit all denen, die gerade von ihrer religiésen Uberzeugung als Muslime her gegen
die Gewalt und fiir das Miteinander von Glaube und Vernunft, von Religion und

Freiheit eintreten.“486

Flr die christlich-muslimische Diskussion bleibt aus dem Denken Ratzingers fest-
zuhalten, dass die Aussage des Islam, letztgiiltige Religion zu sein und, weil ohne
Kult und Geheimnis deshalb auch universal zu sein, mit Vernunft beantwortet wer-

den muss.#87 Als Papst Benedikt XVI. ist er seinem Grundsatz treu geblieben.

25 Jahre nach dem ersten Gebetstreffen in Assisi erinnert Papst Benedikt XVI. an die

Motive seines Vorgangers Papst Johannes Paul II. fiir dieses Treffen. Die Machtbl6-

485 Heinz-Joachim Fischer, Zwischen Rom und MekKka, S. 229
486 Heinz-Joachim Fischer, Zwischen Rom und MekKka, S. 233
487 ygl. Joseph Ratzinger, Glaube. Wahrheit. Toleranz, S. 69f
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cke nach dem Zweiten Weltkrieg hatten sich zu verfeindeten Freunden verfestigt.
Dann aber hatte der Wille zum Frieden die Mauern fallen lassen. Nun gibt es eine
neue Bedrohung des Friedens und die wird religios untermauert. Benedikt sagt: ,Da
ist zunachst der Terrorismus, in dem anstelle des grofden Krieges gezielte Anschla-
ge den Gegner an wichtigen Punkten zerstorend treffen sollen, wobei keinerlei
Riicksicht auf unschuldige Menschenleben genommen wird, die dabei auf grausame
Weise getotet oder verletzt werden. Die grofde Sache der Schiadigung des Feindes
rechtfertigt in den Augen der Tater jede Art von Grausamkeit.“488 Fiir Benedikt ist
vollig klar, dass religios motivierte Gewalt alle Religionsvertreter gleichzeitig mit
Widerspruch auf den Plan treten lassen muss. Indem er als christlicher Vertreter
die eigene Schuld eingesteht, fordert er ohne Nennung des Islam auch dessen Han-
deln ein. ,Als Christ mdchte ich an dieser Stelle sagen: Ja, auch im Namen des christ-
lichen Glaubens ist in der Geschichte Gewalt ausgeilibt worden. Wir bekennen es
voller Scham. Aber es ist vollkommen klar, dass dies ein Missbrauch des christli-
chen Glaubens war, der seinem wahren Wesen offenkundig entgegensteht. Der Gott,
dem wir Christen glauben, ist der Schopfer und Vater aller Menschen, von dem her
alle Menschen Briider und Schwestern sind und eine einzige Familie bilden.“48° Aus

der misslichen Situation nach der Regensburger Rede hat der Papst gelernt.

Flr den wissenschaftlichen Diskurs und die universitire Arbeit hat er Sorge getra-
gen. Mit Felix Korner SJ (* 1963) hat Papst Benedikt XVI. einen ausgewiesenen Ken-
ner des Islams in die Papstliche Kommission fiir religiose Beziehungen zu den Mus-
limen berufen. Kérner, der liber moderne tiirkische Theologen der Ankaraner Schu-
le promoviert hat, ist zugleich Professor fiir Dogmatik und Theologie der Religionen

an der Papstlichen Universitat Gregoriana.

Anders als die Naturwissenschaften hat die Theologie das Objekt ihres Nachden-
kens nicht im Gegeniiber sondern als Subjekt tber sich. Weil Gott sich den Men-

schen mitteilt, deshalb konnen wir antworten. ,Die akademische Theologie ist folg-

488 Rede des Papstes Benedikt XVI. am 27. Oktober 2011 in Assisi, https://papst.co/die-rede-des-
papstes-in-assisi/
489 Rede des Papstes Benedikt XVI. am 27. Oktober 2011 in Assisi, https://papst.co/die-rede-des-
papstes-in-assisi
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lich die wissenschaftliche Erhellung der Erkenntnis Gottes im Wort seiner Selbstof-

fenbarung.“490

3.3. Die Konzilserkldrung Nostra aetate

Einen wirklichen Durchbruch und Neuanfang gibt es erst mit den Texten des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils. Auch wenn die Konzilserklarung Nostra aetate nicht den
Rang einer Konstitution hat, so ist doch mit ihr ein bahnbrechender Entwicklungs-
schritt getan. Vor allem im franzdsischen Sprachraum war ein besseres Verstandnis
zwischen Christen und Muslimen wichtig geworden. Das war vor allem eine Not-
wendigkeit aus der franzosischen Kolonialherrschaft. Die Weifsen Viter und die
Dominikaner waren in der Entwicklung einer wertschatzenden Wahrnehmung des
I[slam federfiihrend. In der Arbeit an den Dokumenten des Konzils waren sie folge-

richtig beteiligt.

Papst Johannes XXIII. wollte eine Erklarung zum Verhaltnis der Kirche zu den Ju-
den. Die politischen Verhaltnisse damaliger Zeit lief3en die Bischiéfe des Nahen Os-
tens dann nach einer Erganzung rufen, die den Islam betraf. Papst Paul VI. hat in
dieser Zeit das Heilige Land besucht, im Anschluss daran war er in Bombay zum
Eucharistischen Kongress. In seiner schon erwahnten ersten Enzyklika Ecclesiam
suam dachte der Papst tliber die Kirche nach. Er sieht in einem weiteren Kreis als
zugehorig die S6hne des hebrdischen Volkes (wobei es damals noch vollig klar war,
dass hier auch die Tochter eingeschlossen waren). ,Sodann meinen Wir jene, die
Gott in der Religion des Monotheismus, besonders in der Form des Islams, anbeten;
fiir alles, was in ihrer Gottesverehrung wahr und gut ist, verdienen sie Bewunde-
rung. Schliefdlich gedenken Wir auch der Anhanger der grofden afro-asiatischen Re-
ligionen. Wir konnen freilich die verschiedenen religiosen Auffassungen und Aus-
drucksformen nicht teilen. Wir konnen uns auch nicht zu einem Indifferentismus
bekennen, der alle Religionen auf ihre Art fiir gleichwertig halt und ihnen das Recht
zuerkennt, ihre Anhdnger von einem weiteren Forschen abzuhalten, ob Gott selbst

eine Form der Religion geoffenbart habe, die frei ist von Irrtum, vollkommen und

490 Gerhard Ludwig Miiller, Die Regensburger Vorlesung von Papst Benedikt XVI. - Zehn Jahre da-
nach, in: Mitteilungen Institut Papst Benedikt XVI., Regensburg 2016, S. 29-38, hier S. 32
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endgiiltig, in der er erkannt und geliebt werden will, in der ihm gedient werden
soll.“4%1 Schon hier wird die Verdnderung im Verhaltnis zu den Muslimen deutlich.
Was aber die Behandlung der Offenbarungsfrage betrifft, so ist noch keine Ent-

scheidung vorgegeben.

Die Bischofe Asiens brachten als Einwand in die Diskussion des Konzils, dass auch
die asiatischen Religionen beachtet werden sollten. So ist aus einem als Anhang ge-
dachten Kapitel tiber das Verhaltnis der Kirche zu den Juden ein ganz eigenstandi-
ger Text geworden. Erst in seiner letzten Sitzung haben die Vater des Konzils diesen
Text angenommen. Noch am gleichen Tag wurde er publiziert. ,Dieser Text wurde
zur Charta des interkulturellen und interreligiosen Dialogs der katholischen Kirche

mit allen Religionen der Welt.“492

Schon im zweiten Abschnitt spricht sich das Konzil dafiir aus, nichts abzulehnen,
was in den anderen Religionen wahr und heilig ist. Ja, sie wollen in den Lehren der
Anderen jenen Strahl der Wahrheit erkennen, die alle Menschen erleuchtet. Die Va-
ter des Konzils folgen hier Justin d. Martyrer#°3. Justin war Philosoph. Seine Werke
zeugen von profunder Kenntnis des Platonismus, Heraklitismus und der Stoa. Er hat
die Theorie der logoi spermatikoi also den Samenkornern des Logos entwickelte,
also diesen Samen der Wahrheit, des Logos-Christus, die auch den Heiden bekannt
waren und die sich somit auch in den anderen Religionen finden lassen. Er ist es
auch, der den heraklitisch-stoischen Logos, der das All erschaffen hat und erhalt mit
Christus identifizierte. Walter Kasper greift den Gedanken der logoi spermatikoi

auf***, um damit die These zu belegen, dass im Konzil Vatertheologie befolgt wurde.

Im dritten Abschnitt behandelt der Text Die muslimische Religion, wobei die Uber-
schrift allein in den Ubersetzungen zu finden ist. Die genannten Gemeinsamkeiten
sind: Gott ist einzig; Gott ist der Schopfer - wobei die muslimische Sicht, dass Gott

ein stets schopfender Gott ist, libergangen wird -; der Mensch muss dem Willen

491 Paul VI, Enzyklika Ecclesiam suam, vom 6. August 1964, Nr. 107

492 Maurice Borrmanns, Die Entstehung der Erklarung iiber das Verhaltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen Nostra aetate auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil, in: Hans Vocking
(Hrsg.), Nostra Aetate und die Muslime. Eine Dokumentation, Freiburg 2010, S. 54

493 Vgl. Das Christentum und die Religionen, Nr. 42

494 Vgl. Walter Kasper, Jesus Christus - das Heil der Welt. Schriften zur Christologie = Walter Kasper,
Gesammelte Schriften Bd. 9, Freiburg 2016, S. 250 Der Gedanke der logoi spermatikoi findet sich
auch in der Konzilserklarung Ad gentes.
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Gottes folgen, wie Abraham es getan hat - wobei aufder Acht gelassen wird, dass
Muslime tiber die Abstammung von Ismael Anteil an dem Segen Abrahams bean-
spruchen; Jesus und Maria verehren Christen und Muslime - wobei die Gottlichkeit
Jesu nicht angesprochen ist und der Hinweis auf die oftmalige Fehlinterpretation
des Titels Gottesmutter im Islam als Gottin der Christen auch unerwahnt bleibt; das

Kommen des Jiingsten Tages als Gerichtstag; Gebet; Almosen und Fasten.

Beachtenswert ist auch die Tatsache, dass in der Erklarung nichts zum Koran gesagt
ist. Ebenso bleibt Mohammed ohne jede Nennung. Hingegen wird gut christlich er-
klart, dass Jesus der Vollender der Offenbarung ist. Somit kann der Koran ja keine
Offenbarung enthalten. Fiir Muslime kann so kein Dialog beginnen. ,Der Muslim
Hassen Garouachi, Professor in Tunis, gab anlasslich des vierzigjahrigen Jubilaums
von NA eine personliche Einschatzung des Konzilstextes, die eher erntichternd aus-
fallt, aber auch durch fundamentale Missverstindnisse und Fehleinschiatzungen
gepragt ist. So beklagt sich der Gelehrte, dass sich die alten Mentalititen kaum ge-
andert hatten. Auf3erdem interpretiert er die Erklarung als rein pastoralen Text, der
keine Beziehung zur Lehre hatte. Verstdndlich ist seine Klage dariiber, dass das
Konzil nichts iiber den Koran sagt: Das sei so, als wiirde man tiber Christen reden,

ohne Jesus zu erwdhnen.“4%5

Aber erinnern wir uns an P. Georges Anawati, dessen Hinweis hier nicht vergessen
werden darf: in zwei Richtungen waren die Texte abzuwagen und in orientalischer
Manier soll man zu Beginn nicht die Schwierigkeiten in den Vordergrund stellen.
Hassen Garouachi verweist auf den Vertrag zwischen Laban und Jakob (Gen 31,53),
wo der Gott Abrahams und der Gott Nahors gemeinsam Garanten des Vertrages sein
sollen. Er schreibt: ,Die Logik der respektierten Pluralitit ist dominierend und ein-
leuchtend.“4°¢ Auch fiir das Neue Testament zeigt Garouachi diese Haltung auf und
schlussfolgert, dass die historisch-biblische Theologie im Widerspruch zur Theolo-

gie stehe. ,Niemand wird gezwungen, seine Religion aufzugeben und eine andere

495 Andreas Renz, Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog. 50 Jahre Nostra aetate: Vor-
geschichte, Kommentar, Rezeption, Stuttgart 2014, S. 165

496 Hassen Garouachi, Nostra Aeate aus der Sicht eines Muslim, in: Hans Vocking, Nostra Aetate und
die Muslime. Eine Dokumentation, Freiburg 2010, S. 104 Es ist der Vertrag zum Frieden, nach dem
Jakob mit seinen Frauen, Kindern und Herden aus Aram zuriick in seine Heimat zieht.
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anzunehmen. Unter den Glaubigen gibt es weder religiosen Relativismus noch ein

Ausschlief3en.“497

,Die Heilsmoglichkeit der Nichtchristen hingt also mit dem Wahren, das sie erken-
nen, und mit dem Grundglauben an Gott (vgl. Hebr 11, 6), der ihnen von ihren Reli-
gionen vermittelt wird, und auch mit dem Guten, das sie tun (vgl. Apg 10, 35; Ro6m
2, 10; Joh 2, 29), zusammen. Und gerade dies verbindet sie mit der Gnade Gottes
und stellt sie in eine irgendwie geartete Beziehung zur Heilstat Christi, der fiir alle
Menschen gestorben ist und in dem Gott alle mit sich versohnen will (Kol 1, 19-

20).4498

In der Riickschau auf das Konzil halt Joseph Ratzinger fest: ,Das Konzil konnte im
letzten nur die Tatbestdnde aussagen, die schon feststanden, ohne eine Synthese zu
versuchen, d.h., es musste den doppelten Sachverhalt hinstellen, dass einerseits
alles Heil kirchlich strukturiert und kirchlich vermittelt ist und dass andererseits

allen Menschen, wann und wo immer sie leben, dieses Heil zuganglich ist.“49°

Nostra aetate bringt eine Wende in der katholischen Sicht auf die anderen Religio-
nen. Jetzt muss aber weiter gearbeitet werden an der Theologie der Religionen.
Hier erweist sich die Weitsicht der Konzilsvater, die mit einer Erklarung eine Tiir

offnen, die sie mit einer Konstitution sicher zu friih geschlossen hatten.

Es bleibt festzuhalten: Nostra aetate spricht sich positiv aus fiir eine Begegnung
zwischen Christen und Muslimen. Die Erklarung ist keine theologische Abhandlung
tiber Christentum und Islam. ,Da das Konzil den Islam aus der Sicht des christlichen
Glaubens in den Blick nimmt, erkennt es offenbar auch in diesem Licht den Islam als

eine giiltige Religion an, die in ihrem Kult und ihrem sittlichen Leben einen authen-

497 Hassen Garouachi, Nostra Aetate, S. 105 Garouachi restimiert: ,In der arabisch-islamischen Kultur
sind griindliche Studien zu Nostra Aetate selten, mangels Spezialisten und vielleicht auch mangels
Interesses.“ A.a.0. S. 109

498 Adel Theodor Khoury, Der Islam in der Sicht christlicher Theologie, in: Andreas Bsteh (Hrsg.),
Christlicher Glaube in der Begegnung mit dem Islam. Zweite Religionstheologische Akademie St.
Gabriel, M6dling 1996, S. 278

499 Joseph Ratzinger, Der Kirchenbegriff und die Frage nach der Gliedschaft in der Kirche, in: Joseph
Ratzinger, Gesammelte Schriften Bd. 8/1, Freiburg 2015, S. 290-307, hier S. 305
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tischen Glauben an den einzigen Gott als personalen und in alle machtigen Schopfer

aller Wirklichkeit bezeugt.“>00

3.4. Das Christentum und die Religionen. Dokument der Internati-

onalen Theologischen Kommission von 1996

Das Zweite Vatikanische Konzil hatte einen grofien Fortschritt in der Sicht auf an-
dere Religionen gebracht. Johannes Paul II. hatte dann 25 Jahre nach Abschluss des
Konzils seine Enzyklika Redemptoris missio vorgestellt, liber die bleibende Giiltig-
keit des Missionsgebotes. 1996 hat die Internationale theologische Kommission
sich erneut mit den Fragen zu anderen Religionen auseinandergesetzt. Anlass dazu
war das Wachsen diverser Uberlegungen um die Wertigkeit anderer Religionen. Die
Bedeutung der eigenen christlichen Religion sollte neu festgelegt werden. Es heifst
dort: ,Im Zusammenhang mit der Frage nach der Heilsrelevanz der Religionen kann
man in der katholischen Theologie vor dem zweiten Vatikanum zwei Denklinien
feststellen. Die eine vertreten durch Jean Danielou, Henry de Lubac und andere,
geht davon aus, dass die Religionen auf den Noach-Bund zuriick gehen, einen kos-
mischen Bund, der die Offenbarung Gottes in der Natur und im Gewissen offenbart
und der sich vom Abraham-Bund unterscheidet. Sofern sie die Inhalte dieses kos-
mischen Bundes wahren , enthalten die Religionen positive Werte , aber als solche
besitzen sie keine Heilsrelevanz. Sie sind ,Marksteine der Erwartung“ (,pierres
d’attente”), aber wegen der Siinde auch ,Steine des Anstofdes” (,pierres
d’achoppement”). Sie sind eigentlich Wege vom Menschen zu Gott. Erst in Christus
und seiner Kirche erreichen sie ihre letzte und endgiiltige Erfiillung. Die andere Li-
nie, vertreten durch Karl Rahner, geht davon aus, dass das Gnadenangebot aktuell
alle Menschen erreicht und dass diese ein gewisses Bewusstsein von seiner Wir-

kung und seinem Licht haben, wenn auch nicht unbedingt ein reflexes.“501

Es gab den Weg, dass in Christus alle Menschen gerettet werden sollten, weil Gottes

Gnade in der einen oder anderen Weise alle Menschen erreicht. Das ware der inku-

500 Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive. Den muslimischen Glauben verstehen, Paderborn
2009,S.123
501 Das Christentum und die Religionen, Nr. 4
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lisivistische Weg der Theologie der Religionen. Der exklusivistische Weg war schon
nicht mehr gangbar, weil eine allzu enge Auslegung des extra Ecclesiam nulla salus
obsolet geworden war>%2, Da wuchs dann die Richtung des pluralistischen Weges,
wonach kein konkreter Heilsweg die Offenbarung fiir sich alleine beanspruchen

konne.

»,Das Dokument bewegt sich in zwei Richtungen: zum einen stellt es sich dar als eine
respektvolle Annahme der Werte anderer Religionen, ganz auf der Linie der lehr-
amtlichen Beispiele. Zum anderen geht es ihm darum, jeden Relativismus zu ver-
meiden, indem es diese Religionen eben nicht als Heilsweg bezeichnet - wenngleich
die Moglichkeit nicht bestritten wird, dass einige ihrer Aspekte ihren Anhangern

durchaus zu Hilfsmitteln auf dem Weg des Heils werden kénnen.“503

Sehr konkret hilt das Dokument in den Abschnitten 49 a-e fest, dass in Jesus die
Mitteilung Gottes an die Menschen vollkommen geleistet ist. Andererseits miinden
alle religiosen Wege der Menschen in die Gemeinschaft mit Jesus. ,Daher ist die
Existenz von verschiedenen Heilsokonomien fiir die an Jesus Glaubenden und die
nicht an ihn Glaubenden auszuschliefien. Es kann keine Wege zu Gott geben, die
nicht in den einzigen Weg, der Christus ist, einmiinden (vgl. Joh 14,6).“>%4 Der Blick
auf den universalen Heilsauftrag der Kirche ist also unerlasslich. Dabei ist als sicher
anzunehmen, dass die Menschen das Heil erlangen kénnen, auch wenn sie formal
nicht zur katholischen Kirche zahlen. ,Man spricht von der Heilsnotwendigkeit der
Kirche in einem doppelten Sinne: der Notwendigkeit der Kirchenzugehorigkeit fiir
diejenigen, die an Jesus glauben; und der Heilsnotwendigkeit des Dienstes der Kir-
che, die in Gottes Auftrag der Ankunft des Reiches Gottes zu dienen hat.“>%> Es ist
sichtbar geworden, dass der Blickwinkel verdandert ist: Gott hat die Mitglieder sei-
ner Kirche zur Mitarbeit am Reich Gottes gerufen. Wie beim Volk Israel bedeutet es
weniger Auszeichnung als vielmehr Aufgabe, auserwahlt zu sein. ,So ist die Kirche

nicht nur Zeichen, sondern auch Werkzeug des Reiches Gottes, das mit Kraft her-

502 siehe Das Christentum und die Religionen Nr. 10

503 Luis F. Ladaria, Das Christentum und die Religionen. Vorstellung des Dokuments der Internationa-
len Theologischen Kommission

504 Das Christentum und die Religionen, Nr. 49 e

505 Das Christentum und die Religionen, Nr. 65
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einbricht.“>0¢ So geschieht Rettung der Menschen immer in Hinordnung auf die Kir-
che, wenn auch nicht immer in Gemeinschaft mit ihr. Wenn aber der Geist Christi
auch in den anderen Religionen wirkt, dann kann ihnen eine gewisse Heilswirk-

samkeit nicht abgesprochen werden.

,Die Einzigartigkeit und Einmaligkeit der gottlichen Offenbarung in Jesus Christus
basiert darauf, dass die Selbstmitteilung des dreieinigen Gottes nur in seiner Person
gegeben ist. Im strengen Sinne des Wortes kann man daher nicht von Offenbarung
Gottes sprechen, aufder wenn und in sofern Gott sich selbst mitteilt. Christus ist da-
her zugleich der Mittler und die Fiille der ganzen Offenbarung (DV 2).“507 Bereits
der Hebrderbrief sagt aus, dass Gott sich vielfach und auf vielerlei Weise den Men-
schen mitgeteilt hat, zuletzt durch seinen Sohn. In den Schriften des Ersten und des
Neuen Testamentes haben die Vater schon das Wirken des Heiligen Geistes gesehen
und ihnen deshalb zugestanden, dass sie das Wort Gottes sind. ,Die heiligen Biicher
der verschiedenen Religionen koénnen, selbst wenn sie eine Vorbereitung auf das
Evangelium darstellen, nicht als dem Alten Testament gleichrangig betrachtet wer-

den, das ja die unmittelbare Vorbereitung auf die Ankunft Christi darstellt.“>08

3.5. Die Erkldrung Dominus Jesus

Zwar heifdt es, Johannes Paul II. habe Kardinal Ratzinger in der am 16. Juni 2000
gewadhrten Audienz die Erklarung Dominus Jesus in Autoritat bestatigt, bekraftigt
und deren Veroffentlichung angeordnet, dennoch ist der Text vor allem mit dem
Namen Joseph Ratzinger5%? verbunden. Dieser hatte schon 1964 geschrieben: ,Die
bisher weitverbreitete Losung, den getrennten Christen komme eine Kirchenglied-
schaft in voto zu, leidet, abgesehen von ihrer psychologischen Fragwiirdigkeit - den

getrennten Briidern wird ein Wunsch unterstellt, den sie bewusstseinsmaf3ig aus-

506 Das Christentum und die Religionen, Nr. 75

507 Das Christentum und die Religionen, Nr. 88

508 Das Christentum und die Religionen, Nr. 92

509 Peter Seewald hat in einem Gesprach mit Papst Benedikt XVI. nachgefragt, ob ein Papst zum
Thema Kirche nach Dominus Jesus nicht etwas anderes sagen kénne als Kardinal Ratzinger. Die Ant-
wort des Papstes lautete: ,Nein. Dariiber kann er nicht verfiigen. Er ist an das Zweite Vatikanische
Konzil gebunden.” Joseph Ratzinger, Im Gespriach mit der Zeit. Zweiter Teilband = Gesammelte
Schriften Bd. 13,2, Freiburg 2016, S. 920
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driicklich verneinen - an einer doppelten sachlichen Schwierigkeit: Einmal werden
dadurch diese Christen auf eine Stufe mit den Heiden und sonstigen Nichtchristen
gestellt, denen die gleiche votum-Gliedschaft zugeschrieben wird; zum anderen
wird eine Aussage lediglich tiber die Heilsmoglichkeit des Einzelnen gemacht, nicht
aber iiber die christliche Dignitdt des Christentums aufderhalb der Kirche, die indes
die eigentliche 6kumenische Frage darstellt.“>10 Damit hat Ratzinger den anonymen
Christen Rahners eine Absage erteilt, lange bevor er die Erklarung fertigte. Auch die
Unterscheidung in Teilkirchen fiir die Kirchen der Orthodoxie und kirchliche Ge-
meinschaften fir die Kirchen der Reformation findet sich bereits in diesem Auf-

satz.511

Mehrfach wird im Text der Erklarung Dominus Jesus der Terminus gebraucht es ist
fest zu glauben. Das deutet darauf hin, dass diese Erklarung gelesen werden soll wie
ein neues Glaubensbekenntnis. In der Einleitung zu dieser Erklarung wird, ausge-
hend vom Taufbefehl51Z Jesu argumentiert, dass die Kirche den Auftrag hat, die gan-
ze Menschheit von der Bedeutung Jesu zu liberzeugen und zum christlichen Glau-

ben zu fihren.

,Die vorliegende Erklarung mochte den Bischofen, Theologen und allen katholi-
schen Glaubigen zu dieser Thematik einige unumgangliche lehrmafdige Inhalte in
Erinnerung rufen, die der theologischen Forschung helfen sollen, Losungen zu ent-
wickeln, die mit dem Glaubensgut iibereinstimmen und auf die kulturellen Bediirf-
nisse unserer Zeit antworten.“>13 Die Argumentationsrichtung wendet sich gegen
relativistische Theorien, ,die den religiosen Pluralismus nicht nur de facto, sondern
auch de jure (oder prinzipiell) rechtfertigen wollen. In der Folge werden Wahrhei-
ten als liberholt betrachtet, wie etwa der endgiiltige und vollstindige Charakter der
Offenbarung Jesu Christi, die Natur des christlichen Glaubens im Verhaltnis zu der
inneren Uberzeugung in den anderen Religionen, die Inspiration der Biicher der

Heiligen Schrift, die personale Einheit zwischen dem ewigen Wort und Jesus von

510 Joseph Ratzinger, Kirche - Zeichen unter den Vélkern. Schriften zur Ekklesiologie und Okumene.
Zweiter Teilband = Joseph Ratzinger, Gesammelte Schriften Bd. 8/2, Freiburg 2010, S. 1030

511 Zuerst veroffentlicht in: Michael Schmaus / Alfred Lapple (Hg.), Wahrheit und Zeugnis. Aktuelle
Themen der Gegenwart in theologischer Sicht, Diisseldorf 1964, S. 456-466

512 Exegeten wurden an dieser Stelle darauf hinweisen, dass der Taufbefehl, wie er bei Matthdus
formuliert ist, eine Aussage der jungen Gemeinde darstellt, die nach Jesu Zeit geschrieben wurde.

513 Dominus Jesus Nr. 3
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Nazareth, die Einheit der Heilsordnung des Fleisch gewordenen Wortes und des
Heiligen Geistes, die Einzigkeit und die Heilsuniversalitat Jesu Christi, die universale
Heilsmittlerschaft der Kirche, die Untrennbarkeit- wenn auch Unterscheidbarkeit -
zwischen dem Reich Gottes, dem Reich Christi und der Kirche, die Subsistenz der
einen Kirche Christi in der katholischen Kirche.“>* Der Begriff relativistische Menta-

litdt ist hier wohl als Codewort zu verstehen.

Im ersten Teil der Erklarung geht es um die Bedeutung Jesu Christi, seine Einzigar-

tigkeit und seine Heilsnotwendigkeit.515

Ohne Nennung einzelner Theologen dufiert sich Dominus Jesus gegen die Meinung,
die Offenbarung Jesu Christi sei begrenzt. Die Erklarung sieht als Grund dieser Aus-
sage die Behauptung, dass die Wahrheit liber Gott in seiner Globalitdt und Vollstan-
digkeit weder vom Christentum noch von anderen Religionen ganz erfasst und
kundgetan werden konne. Sie bringt noch einmal die Lehraussage in Erinnerung,
nach der in Jesus Christus das Heilsmysterium Gottes ganz und vollstindig offen-
bart ist. Hier ist dann kein Platz mehr fiir die Uberlegung, es kénne nach Gottes Plan

auch Propheten und Offenbarung nach Jesus geben.

Weiter stellt Dominus Jesus ohne Nennung die Hypothese vom inspirierten Wert der
heiligen Schriften anderer Religionen vor und fithrt dann unter Berufung auf Nostra
aetate aus, dass die Lehren und Schriften anderer Religionen nicht selten einen
Strahl jener Wahrheit erkennen lassen, die alle Menschen erleuchtet.51¢ ,In Treue zur
gottlichen Offenbarung bekraftigt das Lehramt der Kirche, dass Jesus Christus der
universale Mittler und Erloser ist.“517 Dabei erstreckt sich das Heilsangebot Jesu
Christi Uber die sichtbaren Grenzen der Kirche hinaus auf alle Menschen. Ver-

gleichbar der Auserwahlung des Volkes Israel aus allen Nationen nicht von sondern

514 Dominus Jesus Nr. 4

515 Dagegen liefse sich mit Reinhold Bernhardt festhalten: ,Der grenzsprengende Bundeswille Gottes
offenbart sich umfassend und normativ, aber nicht exklusiv in Christus.“ Reinhold Bernhardt, Ende
des Dialogs? Eine Begegnung der Religionen und ihre theologische Reflexion, Ziirich 2005, S. 258

516 sieche Dominus Jesus Nr. 8

517 Dominus Jesus Nr. 11
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fiir alle Menschen, so verhalt es sich mit den Christen. Ihr Zeugnis fiihrt dazu, dass

die gesamte Menschheit mit Gott in Verbindung kommen kann.518

Im Rahmen der Untersuchung dieser Arbeit ist vor allen Dingen wichtig die Aussage
unter Nummer 14: ,Es ist deshalb als Wahrheit des katholischen Glaubens fest zu
glauben, dass der universale Heilswille des einen und dreifaltigen Gottes ein fiir
allemal im Mysterium der Inkarnation, des Todes und der Auferstehung des Sohnes
Gottes angeboten und Wirklichkeit geworden ist.“ Gerade in der Diskussion mit
dem Islam sind diese Aussagen divergent. Wenn es auch fiir Christen unabdingbar
ist, so miissen wir dennoch im Gesprach davon ausgehen, dass wir diese Aussage
gegeniiber den Muslimen erst erkldren miissen. Wenn Theologen so handeln, dann
darf das zu grenzwertigen Formulierungen fiihren, die wiederum von Seiten des
kirchlichen Lehramtes bewertet werden. Hier heifdt es dann: , Im Gegensatz zum
christlichen und katholischen Glauben stehen jedoch Loésungsvorschlige, die ein

Heilswirken Gottes aufderhalb der einzigen Mittlerschaft Christi annehmen.“>19

Der Herr hat der Kirche den Auftrag mitgegeben, das Heil zu verkiinden. ,Die Glau-
bigen sind angehalten zu bekennen, dass es eine geschichtliche, in der apostolischen
Sukzession verwurzelte Kontinuitdt zwischen der von Christus gestifteten und der
katholischen Kirche gibt.“520 Das hat die Aufmerksamkeit der Offentlichkeit erregt.
Wenn es dann um die Kirche in ihren hierarchischen Strukturen geht, schlagen die

Wellen hoch.

Zwei Passagen erscheinen die Aussagen von der Notwendigkeit eines Dialoges der
Religionen Liigen zu strafen. Es heifdt dort, der interreligiése Dialog sei ein Instru-
ment des Evangelisierungsauftrages der Kirche. Dabei ist verscharfend mit zu be-
denken, dass die Kirche ja eigentlich nur in der romisch-katholischen Kirche subsis-
tiert. Die nicht-christlichen (nicht-katholischen) Glaubensgemeinschaften befinden
sich somit in einer mehr oder minder defizitdaren Situation. Die Formulierung ist mit
dem Wort objektiv zurlickhaltend gewahlt, denn die Erklarung spricht von Paritat
zwischen Christen und Nicht-Christen. Dabei hatte schon Pius IX. festgestellt, dass

518 Papst Johannes Paul II. hatte das in seiner Enzyklika Redemptoris missio Nr. 5 so formuliert: ,Die
Menschen konnen demnach mit Gott nicht in Verbindung kommen, wenn es nicht durch Jesus Chris-
tus unter Mitwirkung des Geistes geschieht.”

519 Dominus Jesus Nr. 14

520 Dominus Jesus Nr. 16
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Gott ,keineswegs duldet, dass irgendjemand mit ewigen Qualen bestraft werde, der
nicht die Strafwiirdigkeit einer willentlichen Schuld besitzt.“521 Wenn es also um
den Evangelisierungsauftrag geht, dann sollte es eigentlich heifden: , Aufgabe kirch-
licher Mission ist es demnach, di von Ewigkeit her bestehende und in Christus neu
zur Geltung gebrachte Heilsabsicht zu verkiinden. Dabei steht sie ihren Adressaten
nicht in der triumphalen Rolle des von Gott Geheiligten gegeniiber, sondern mit

ihnen zusammen unter dem Wort der Verkiindigung.“>22

Im lateinischen Text von Dominus Jesus wird beziiglich der anderen Religionen von
credulitas gesprochen. Ins deutsche ist das iibertragen mit dem Begriff innere Uber-
zeugung. Das ist gegeniiber der Bedeutung von Leichtgldubigkeit (credulitas) weni-
ger pejorativ. ,,Auf den Islam angewandt, heifd3t das: Wahrend das Konzil den Musli-
men noch fides attestierte, mochte Dominus Jesus ihnen lediglich eine natiirliche
religiose credulitas konzedieren, eine >religiose/r Erfahrung also, die noch auf der
Suche nach der absoluten Wahrheit ist und der die Zustimmung zum sich offenba-
renden Gott fehlt<. (D] 7)“523 Solche Formulierung stellt die Wertschatzung der an-

deren monotheistischen Religionen wieder in Frage.

In Artikel 20 des Dokumentes halt Dominus Jesus fest: ,Fiir jene, die nicht formell
und sichtbar Glieder der Kirche sind, ist das Heil in Christus zuganglich kraft der
Gnade, die sie zwar nicht formlich in die Kirche eingliedert - obschon sie geheim-
nisvoll mit ihr verbunden sind -, aber ihnen in angemessener Weise innerlich und
aufderlich Licht bringt. Diese Gnade kommt von Christus, sie ist Frucht seines Opfers
und wird vom Heiligen Geist geschenkt.“ Hier ist unter Beruf auf das Handeln Chris-
ti der Weg aufgezeigt, dass anders Glaubende zum Heil gelangen kénnen. Ist aber
die Formulierung geheimnisvoll mit der Kirche verbunden etwas anderes als die

Aussage von den anonymen Christen?

Jedenfalls wird die Arbeit der theologischen Lehrer und Forscher ermutigt, weiter

zu gehen, denn diese Arbeit ,ist zweifellos niitzlich fiir ein wachsendes Verstandnis

521 Pjus IX. am 10. Aug. 1863 in der Enzyklika Quanto conficiamur moerore, DH 2866

522 Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs? Die Begegnung der Religionen und ihre theologische Re-
flexion, Zirich 2005, S. 274

523 Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive. Den muslimischen Glauben verstehen, Paderborn
2009,S.127
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der Heilsplane Gottes und der Wege ihrer Verwirklichung.“>24 Das halt den Verfas-
ser der Erklarung jedoch nicht davon ab, zu schlussfolgern: ,Wenn es auch wabhr ist,
dass die Nichtchristen die gottliche Gnade empfangen kénnen, so ist es doch gewiss,
dass sie sich objektiv in einer schwer defizitaren Situation befinden im Vergleich zu
jenen, die in der Kirche die Fiille der Heilsmittel besitzen.“>2> So formuliert klingt

die Aussage doch sehr superioristisch.

Die zum Teil hitzig gefiihrte Debatte im Anschluss an das Erscheinen von Dominus
Jesus spiegeln die beiden Zitate von Walter Kasper und Hans Kiing. Kasper schreibt:
,50 kann es vom Wesen des Christusereignisses her keine andere Religion oder Kul-
tur geben, welche die christliche Heilsordnung iiberbietet oder erganzt. Alles, was
die anderen Religionen an Wahrem und Gutem beinhalten, nimmt teil an dem, was
in Jesus Christus in seiner Fiille erschienen ist.“526 Wahrend Hans Kiing formuliert:
,In beinahe blasphemischer Berufung auf den Dominus Jesus wird wieder fiir die
eigene Kirche die absolute Wahrheit in Anspruch genommen und den protestanti-
schen Kirchen gegen alle Intentionen des Vatikanum II sogar ihr Kirchesein abge-
sprochen. Dieses Dokument ist eine Kombination aus mittelalterlicher Riickstdndig-
keit und vatikanischem Gréfsenwahn, lautet mein Kommentar.“>27 Die mafdvollere
Beschreibung von Walter Kasper hat gegeniiber der emotionalen von Hans Kiing

sicher den Vorzug.

Joseph Ratzinger hat in seinem Artikel Theologische Fragen auf dem II. Vatikani-
schen Konzil auch die Frage erortert, wie es sich mit der Kirchenmitgliedschaft ver-
halt und wie zu tiiberlegen ist, was es heifdt: aufderhalb der Kirche kein Heil. Er
schreibt: ,Dass nicht nur katholische Christen zum Heil kommen, ist uns heute kein
Problem mehr. Die Frage wird viel eher lauten, worin die dennoch verbleibende
Notwendigkeit und Unerldsslichkeit des Dienstes der katholischen Christen beruht,
wenn es Heilswege auch aufderhalb der Grenzpfahle der sichtbaren Kirche gibt. Es

geht nicht mehr um das Heil der anderen, dass wir nicht zu besorgen haben, weil es

524 Dominus Jesus, Art. 21

525 Dominus Jesus, Art. 22

526 Walter Kasper, Jesus Christus - das Heil der Welt. Schriften zur Christologie = Walter Kasper,
Gesammelte Schriften Bd. 9, Freiburg 2016, S. 500

527 Hans Kiing, Erkampfte Freiheit. Erinnerungen, Miinchen 2002, S. 199
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Gottes Sorge ist; es geht viel mehr um den Sinn unseres eigenen Dienstes, und damit

ist die Frage erst wieder theologisch und geistlich richtig gestellt.“>28

3.6. katholisch-muslimische Begegnung nach dem Zweiten Vatika-

nischen Konzil

Mit den Texten in Lumen gentium 16 und Nostra aetate 3 war die Tir aufgestofien
fir eine Begegnung. Nun war zu bedenken, mit welchem Inhalt das Miteinander
weiter geflillt werden konne. Der Pdpstliche Rat fiir den Dialog zwischen den Religi-
onen®2? hat viele Treffen von Christen und Muslimen organisiert und andere unter-
stiitzt. Mit den Pastoralreisen der Papste wurde es Brauch, dass ein Treffen mit Ver-
tretern der Muslime eingeplant wurde. Der Blick der christlichen Theologen geht
weit iiber die Konzilsaussagen hinaus. ,Ein beherrschendes Thema ist die Uberzeu-
gung, dass die Anbetung und der Dienst des einen, personhaften Schopfergottes
(vgl. Sure 29, 45 und Lumen gentium 16) zwischen Christen und Muslimen ein Band
der Briiderlichkeit knlipft, das aus einer vergleichbaren Sicht der menschlichen Per-

son entsteht.“530

Mit dem Pontifikat Johannes Pauls II. gewinnt der christlich-muslimische Dialog an
Fahrt. Seine Haltung war gepragt von Respekt fiir die gultigen religiosen Erfahrun-
gen der Muslime. So hat er wiederholt eine Parallele zwischen dem Selbstverstand-
nis der Muslime als Nachfahren Abrahams und dem christlichen Selbstverstandnis
als Kinder Abrahams im Glauben gezogen. ,Johannes Paul II. betrachtet den musli-
mischen Glauben - verstanden als unbedingte Unterwerfung unter den Willen Got-
tes nach dem Modell Abrahams - als einen grundlegenden Treffpunkt zwischen

Christen und Muslimen.“531

Christian W. Troll empfindet die 1969 vom Sekretariat fiir die Nicht-Christen her-
ausgegebenen Richtlinien fiir einen Dialog zwischen Christen und Muslimen, die 1981

liberarbeitet worden sind, ,sehr darum bemiiht, verzerrte Haltungen und Ansichten

528 Joseph Ratzinger, Theologische Fragen auf dem II. Vatikanischen Konzil = Joseph Ratzinger, Ge-
sammelte Schriften Bd. 7/1, Freiburg 2012, S. 340-341

529 Diese Namen tragt das 1964 gegriindete Sekretariat fiir die Nicht-Christen seit 1988.

530 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu klaren, S. 237

531 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu Kklaren, S. 240-241
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der Vergangenheit zu liberwinden,” aber ihm ,scheinen die Richtlinien hier und da
der Gefahr zu erliegen, im normativen Bild, das der Islam von sich selbst zeichnet,
die reale sozio-politische Dimension zu iibersehen oder wenigstens unter zu bewer-
ten und das Ideal nicht geniigend von den vergangenen und gegenwartigen Ver-
wirklichungen zu unterscheiden.“>32 Gemeinsamkeiten und Unterschiede sind reale

Gegebenheiten.

,Doch diirfen die offensichtlichen Gemeinsamkeiten von Christentum und Islam
nicht zur voreiligen Annahme verleiten, dass diese beiden Religionen formal
schlechthin dasselbe theologische Geschichtsverstiandnis hatten und sich nur in-
haltlich dadurch unterschieden, dass sie sich auf je besondere Ereignisse bezo-

gen.“533

Um ein moglichst authentisches Bild zu erkennen ist Durchblick gefordert. , Die
westliche Forschung atmet gegenwartig gewissermafden nur durch eine - histori-
sche - Lunge. Die zweite, die Arabizitdt und Poetizitdt des Koran, wird nicht akti-
viert. Die Vermittlung der dsthetischen Dimension des Koran ist nach wie vor Do-
mane der innerislamischen Exegese. Sie ist in der westlichen Forschung noch kaum

bearbeitet.“534

Die Ansatze theologischen Arbeitens im Sinne einer komparativen Theologie er-

scheinen mir hier zielfihrend zu sein.

Nach christlichem Glauben ist die Endgiiltigkeit gegeben durch die Menschwerdung
des Wortes Gottes in Jesus Christus. Nach muslimischem Glauben findet sich die
Endgiiltigkeit in der Gabe des Wortes Gottes im Buch des Koran. Da liegt der
Schluss nahe, dass eine personale Bindung doch wertvoller sei als die Bindung an
ein Buch. Das wird dem Islam nicht ganz gerecht, denn er sieht in der Schopfung der
Menschen schon alles von Gott dem Menschen anvertraut. Nach muslimischer Auf-
fassung geht die hohe Wiirde des Menschen auch nicht durch den Siindenfall verlo-

ren, denn Gott ist der Barmherzige. ,Und wenn dann zu euch Meine Rechtleitung

532 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kliren, S. 242

533 Hans Zirker, Geschichtliche Offenbarung und Endgiltigkeitsanspriiche. Voraussetzungen des
Fundamentalismus in Christentum und Islam, in: Jiirgen Werbick, Offenbarungsanspruch und fun-
damentalistische Versuchung = QD 129, Freiburg 1991, S. 165

534 Angelika Neuwirth, Der Koran als Text der Spdtantike. Ein europdischer Zugang, Berlin 2013,
S.75
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kommt, brauchen diejenigen, die Meiner Rechtleitung folgen, weder Angst zu ha-

ben, noch werden sie traurig sein.” (Sure 2, 38)535

Dem von Hans Kiing in die Welt getragenen Gedankens eines Weltethos, also eines
gemeinsamen Nenners fiir alle Religionen ist Joseph Ratzinger nicht wirklich zuge-
tan. ,Denn einem solchen aus den Weltreligionen destillierten ethischen Minimum
fehlt zunachst die Verbindlichkeit, die innere Autoritit, die das Ethos braucht. Es
fehlt ihm trotz allem Bemuhen um Einsicht auch die rationale Evidenz, die nach der
Meinung der Autoren wohl die Autoritdt ersetzen konnte und sollte; es fehlt auch
die Konkretheit, die das Ethos erst wirksam macht.“>3¢ Ratzinger schreibt an ande-
rer Stelle: ,Die rationale oder die ethische oder religiose Weltformel, auf die alle
sich einigen, und die dann das Ganze tragen konnte, gibt es nicht. Jedenfalls ist sie
gegenwartig unerreichbar. Deswegen bleibt auch das sogenannte Weltethos eine
Abstraktion.“537 Mit dem Gedanken eines alle verbindenden Ethos ist zwar ein
schoner Gedanke in die Welt getragen, aber die Vielschichtigkeit religiéser Uber-

zeugungen bildet er nicht ab.

Flr die wertschatzende Wahrnehmung der jeweils anderen Religion gibt es aber

noch ein paar Uberlegungen anzustellen.

Das 19. Jahrhundert sieht den Untergang der Randbezirke des muslimischen Rei-
ches zu europdischen Kolonien. Gleichzeitig macht das Wachstum von Industrie
und Wissenschaft Europa und spater Amerika zum Muster der Welt. Die romische
Kirche hat dabei fiir Muslime zu oft den Segen fiir Kriege gespendet. Daraus folgt,
dass Muslime heute alles Neue als Bedrohung ansehen. Das ist auch der Grund, wa-
rum immer wieder in der muslimischen Polemik gegen den Westen der Begriff
Kreuzfahrer genutzt wird. Da ist es natlirlich auch nicht hilfreich, wenn ein ameri-
kanischer Prasident zum Kreuzzug gegen die Terroristen aufruft. Solche gegenseiti-

gen Verdammungsurteile fiihren auf den falschen Weg. Das Empfinden, Peripherie

535 Im Tafsir heifd3t es dazu erklarend: ,Trotz des menschlichen Fehltritts, ja als Folge dessen, wird
uns die Zusage der gottlichen Rechtleitung gegeben. ... Der Begriff der Erbsiinde ist dem Islam vollig
fremd ..., ebenso wie der Gedanke, dass die sog. Erbsiinde durch eine Kreuzigung gesiihnt werden
musste, da Fehltritte und auch Reue rein individueller Natur sind und nichts durch andere Menschen
gesiihnt werden kann.”

536 Joseph Ratzinger, Glaube. Wahrheit. Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen, Freiburg
2003, S.203

537 Joseph Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs, Freiburg 2005, S. 38
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eines Imperiums zu sein, bei gleichzeitigem Wissen um ehemalige Grofie, lasst die

muslimischen Lander wiiten.

Die vom Zweiten Vatikanischen Konzil eingeschlagene Linie gilt es heute zu vertei-
digen. Nostra aetate bringt nicht allein eine Erkldarung zum Judentum sondern zu
allen Weltreligionen. Eine Erklarung zum Judentum ist wegen der Verquickung der
christlichen Kirche in den Antisemitismus verstandlich, die Zeilen zum Islam haben

einen Weg geoffnet.

Karl Kardinal Lehmann hat bei der Preisverleihung der Pax-Bank-Stiftung in Mainz
am 28. August 2007 erklart: ,Der Heilswille umfasst aber auch die, welche den
Schopfer anerkennen, unter ihnen besonders die Muslime, die sich zum Glauben
Abrahams bekennen und mit uns den einen Gott anbeten, den barmherzigen, der
die Menschen am jiingsten Tage richten wird.“>38 Er zitiert damit Lumen gentium Nr
16. Seinen Zuhorern mutet Lehmann damit dem Gedanken zu, dass in der Riickbin-
dung an den Glauben Abrahams eine Briicke zwischen Juden Christen und Musli-
men besteht. Im weiteren Verlauf wendet er sich noch einmal dem Text aus Nostra
aetate zu. Die positive Wertschatzung fiir Muslime, die dort gegeben ist, schreibt er
seinen Zuhorerinnen und Zuhorern in das Gedachtnis. Wenn solch hochrangige Ver-
treter des deutschen Katholizismus in aller Offentlichkeit sich so positiv zum Islam
aufdern, dann ist es verwunderlich, dass die grof3e Zahl der Glaubigen sich beein-

flussen lasst durch die Stimmen politischer Rattenfanger.

Die Deutsche Bischofskonferenz setzt die besonnen Toéne fort, z.B. bei ihrem Text
zum Moscheebau aus dem Jahr 2008. Moscheen sind Gotteshdauser und im Weich-
bild unserer Stadte ein Verweis auf Gott. Weil es zum Bau immer wieder Wider-
stande gibt, erinnert die Deutsche Bischofskonferenz ,an die Erklarung des Zweiten
Vatikanischen Konzils tiber die Religionsfreiheit Dignitatis humanae (1965) und die
darin formulierten Grundsitze {iber die Rechte der Religionen in Staat und Offent-
lichkeit. Unzweifelhaft gehort zu dieser Sicht der Religionsfreiheit auch das Recht

der Muslime auf den Bau wiirdiger Moscheen.“>3°

538 Hijer zitiert nach Timo Gilizelmansur, Die offiziellen Dokumente der katholischen Kirche zum Dia-
log mit dem Islam, Regensburg 2009, S. 567
539 Hier zitiert nach Timo Giizelmansur, Die offiziellen Dokumente, S. 571
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Die Diskussion des Konzils hat Frucht getragen. Christen gehen mit Muslimen an-
ders um als vor Jahren. Auf der Ebene der Theologen gibt es Austausch der Gedan-
ken und Einsicht in gemeinsame Bestrebungen. Den warnenden Einwurf von Hans
Waldenfels sollten wir dabei nicht Giiberhoren: , Es darf namlich nicht nur nach dem
Kontext, in den hinein das Gesprach erfolgt, geforscht werden, sondern es muss
auch der Kontext, aus dem heraus der jeweilige Gesprachspartner denkt, spricht
und handelt, bedacht werden. Manches Missgeschick ereignet sich im Dialog, wenn
mit Selbstverstandlichkeit der eigene Standpunkt zum Maf3stab erhoben wird und

die Relativitit jedes Standpunktes nicht zur Vorsicht und Bescheidenheit mahnt.“540

Die hohen Wiirdentrager beider Religionen tauschen Grufdbotschaften miteinander.
Allein auf der nachbarschaftlichen Ebene gibt es in der Regel auch mehr Miteinan-
der als Gegeneinander. Und dennoch bleibt es eine bestindige Notwendigkeit fiir
Theologen, die Briicken zwischen den Religionen zu erkennen, sie zu benennen und

zu betreten.

3.7. Fazit

Mit Thomas von Aquin beginnt unsere Riickschau, weil er unter den Theologen der
erste ist, der sich der modernen Mittel bedient, die ihm durch die Ubersetzungen
aus dem Arabischen zuganglich geworden sind. Weil es ihm um die Erkenntnis Got-
tes geht, deshalb nutzt er alle angebotenen Mittel. Das hindert ihn natiirlich nicht
daran, Muslime als Andersglaubige wahrzunehmen. Seine Selbstbeschrankung fiihrt
jedoch dazu, dass er erklart, er kdnne dariiber wenig sagen, denn er kenne sie nicht

genug.

Der zweite Beispiel-Theologe ist Nikolaus von Kues. Als ein wahrer Humanist war
fiir ihn umfassende Bildung das hochste Ziel. Dabei spielte eine moglichst umfas-
sende Eintracht eine grofde Rolle, sachliche Meinungsverschiedenheiten waren fiir

ihn zweitrangig. Seine religiose Toleranz gegeniiber dem Islam war fiir die damalige

540 Hans Waldenfels, Theologie im Kontext der Weltgeschichte. Uberlegungen zum Dialog zwischen
Christentum und Weltreligionen, in: Lebendiges Zeugnis 32 (1977), S. 8
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Zeit ungewohnlich. Immerhin war das christliche Byzanz gerade in die Hinde der

Muslime gefallen.

Nikolaus von Kues argumentiert, dass Gott den verschiedenen Vélkern Kénige und
Propheten gesandt habe, die die Menschen unterweisen sollten. Fiir Nikolaus haben
erst die Spateren diese Gewohnheiten mit der absoluten Wahrheit verwechselt.
Aber all die Propheten konnten die Menschen nicht vor ihrer Dummheit bewahren.
Also hat Gott sein eigenes Wort in die Welt gesandt. Das ist ein zutiefst christlicher
Blickwinkel. Der hindert Nikolaus von Kues aber nicht daran, dem Islam auch

Wahrheit und Existenzberechtigung zuzubilligen.

Aus seiner Vision liber das himmlische Religionskonzil lasst sich schon ableiten,
dass Muslime eingeladen werden sollen, Christen zu werden, auch wenn sie einige
Brauche beibehalten diirfen. Auch wenn eine ganze Reihe von Vertretern anderer

Volker auftreten, so ist doch sichtbar: es geht ihm vor allem um die Muslime.

Es ist nicht moglich ohne Empathie und eine gewisse Sympathie liber eine andere
Religion zu schreiben. ,Unbestechliche wissenschaftliche Redlichkeit, die nach allen
Seiten hin unerschrocken die Wahrheit sagt, und leidenschaftliches Engagement,
das unverdrossen gegen Hass und Unverstdndnis fiir Frieden und Verstandigung

arbeitet, schliefRen sich nicht aus.“541

Die Sichtung des Korans, das andere Werk des Cusaners im Zusammenhang mit dem
Islam, versucht den Islam als eine nestorianisch>42 beeinflusste christliche Sekte zu
zeigen. Das ist natlirlich dem Islam nicht gerecht und es ist auch nicht einladend.
Dennoch meint Nikolaus von Kues, er habe es unternommen, auch aus dem Koran

die Wahrheit des Evangeliums zu erweisen.

Urspriinglich war Nikolaus von Kues auf dem Konzil von Basel ein Vertreter des
Konziliarismus. Als sich ein Scheitern des Konzils in Basel abzeichnete wechselte

Nikolaus die Seiten und verlies mit dem Papst Basel. Die Fortsetzung war dann das

541 Hans Kiing, Der Islam. Geschichte. Gegenwart. Zukunft, Miinchen 2004, S. 44

542 Nach Kyrill besteht der Hauptpunkt des Nestorianismus in der Lehre, dass es in Jesus Christus
eine Person mit einer gottlichen Natur und eine Person mit einer menschlichen Natur gegeben habe.
Jedes zugeordnete Attribut und jede Handlung des inkarnierten Christus kénne dabei einer dieser
Personen zugeordnet werden. Beide Personen seien lediglich durch das Band der Liebe verbunden.
Jedoch haben weder Nestorius selbst noch die als seine Anhdnger beschuldigten Vertreter der Antio-
chenischen Schule diese Dinge tatsachlich gelehrt. Nestorianisch gesinnte Christen gab es vom Na-
hen Osten bis nach China.
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Konzil von Ferrara-Florenz. Am 17. Mai 1437 verliefd Nikolaus Basel und begab sich
im Auftrag der papstlichen Partei zu Verhandlungen iiber die Kircheneinheit nach
Konstantinopel. Dort setzte er sich gegen eine Gesandtschaft der Konzilsmehrheit
durch. Am 27. November 1437 brachen der byzantinische Kaiser Johannes VIII,, der
Patriarch von Konstantinopel und zahlreiche Bischofe der Ostkirche mit den papst-
lichen Gesandten, darunter Nikolaus, nach Westen auf. Ihr Ziel war, die Einheit der
west- und ostromischen Kirche auf einem Unionskonzil zu verwirklichen und so
auch militarische Unterstiitzung fiir das Byzantinische Reich zu gewinnen, das im

Kampf gegen die Tiirken vom Untergang bedroht war.

Das Konzil von Florenz hat noch 1442 formuliert: Die Kirche bekennt und verkiin-
det, ,dass niemand, der sich aufierhalb der katholischen Kirche befindet, nicht nur
(keine) Heiden, sondern auch keine Juden oder Haretiker und Schismatiker, des
ewigen Lebens teilhaft werden konnen, sondern dass sie in das ewige Feuer wan-
dern werden.“>#3 Die Einladung des Nikolaus von Kues nimmt sich in diesem Zu-
sammenhang geradezu irenisch aus. Diese Position wird innerhalb der Kirche erst
heute so dhnlich betrachtet. Lumen gentium spricht mit anderen Vokabeln. Das be-

zeugt: ,Auch der Islam kann Weg zum Heil sein, Heilsweg.“544

Jetzt geht es um die papstlichen Vertreter des kirchlichen Lehramtes. Fiir Papst Jo-
hannes Paul II. steht die Beziehung zwischen Gott und den Menschen im Mittel-
punkt seines Denkens. Theologische Anthropologie war bereits fiir ihn als akademi-
scher Lehrer von grofder Bedeutung. Als Papst greift er diese Gedanken in seiner
Antrittsenzyklika Redemptor hominis auf, wenn er festhalt, dass Christus fiir alle
Menschen gestorben und auferstanden ist>4>. In den von ihm verantworteten Richt-
linien flir den Dialog mit den Muslimen vom 5. Mai 1999 heifdt es: ,Die Kirche be-
trachtet die Muslime mit Wertschatzung.” Und ganz personlich wollte er zur Jahr-
tausendwende die Ur-Orte des Glaubens besuchen. Ur in Chaldia blieb ihm ver-
schlossen, Sinai, Jerusalem und Damaskus konnte er erleben. In Damaskus war es
das erste Mal, dass ein Papst eine Moschee betrat. Seitdem ist das nichts besonderes

mehr. Johannes Paul II. ist auch der erste Papst, der die Muslime Briider im Glauben

543 Denzinger - Hinermann 1351
544 Hans Kiing, Josef van Ess, Christentum und Weltreligionen, S. 46
545 ygl. Redemptor hominis Nr. 14

185



nennt. Was ihn auszeichnet, ist nicht die theologische Feinarbeit>4¢ sondern die Be-
harrlichkeit im Dialog. So hat er z.B. nach der Weigerung der muslimischen Theolo-
gen 1982 in Nigeria ihn zu treffen, seine vorbereitete Rede einfach vor dem Abflug

auf dem Flughafen gehalten.

Auch das von Papst Johannes Paul Il. initiierte Gebetstreffen in Assisi zeigt ihn un-
ermiidlich in Sorge um den Menschen, der mit Gott in Verbindung kommen soll. Bei
seinem Tod zeigte sich, dass er weit liber den binnenkirchlichen Raum hinaus ge-
schatzt wurde. Das konnte geschehen, weil er dem Amt des Papstes ein sehr
menschliches Ansehen gegeben hatte. Das Amt an sich ist ja nackt. Nur wenn es mit
Menschlichkeit tiberkleidet wird, zeigt es Schonheit. Wenn es anders ware, dann

ware es Macht.

Die vielleicht schwierigste Situation im Leben von Papst Benedikt XVI. war nach
seiner Rede in der Universitat Regensburg am 12. September 2006. Er hatte seine
Rede als akademischen Vortrag konzipiert und einfach nicht bedacht, dass man die
Worte eines Papstes natiirlich immer auch politisch liest und hort. Die heftige Em-
porung auf muslimischer Seite kam zwar verzogert und dann organisiert, aber sie
forderte den Papst zum Handeln heraus. Bereits bei seinem Tiirkei-Besuch kurze
Zeit spater machte er mit dem kurzen Gebet in der Hagia Sophia in Istanbul deut-
lich, dass er positive Beziehungen anstrebt. Er selber formulierte, dass er Ehrfurcht
vor dem Islam habe. Die Reaktion islamischer Wissenschaftler lautete: Wir hoffen,
dass wir alle die Fehler der Vergangenheit vermeiden und zusammen in einer Zu-

kunft des Friedens leben werden.

Vielleicht hat gerade diese Auseinandersetzung dazu gefiihrt, dass der Dialog auf
der Ebene der Theologen mit noch groflerem Nachdruck aufgenommen wurde. Be-
merkenswert>#’ finde ich, dass dabei die Gruppe der Schiiten innerhalb des Islam

schneller vorgeht als die Gruppe der Sunniten.

Papst Benedikt hat als sein wichtigstes Anliegen genannt, dass die Vernunft des

Menschen den Glauben an Gott erkennen kdnne. Fiir die Begegnung mit dem Islam

546 Fiir Papst Johannes Paul II. ist der Islam keine Religion der Erlésung, da der Einzelne in aller Ver-
antwortung vor Gott alleine steht.

547 Es war das erste mal, dass 2018 mit Prof. Dr. Klaus von Stosch ein Nicht-Muslim mit dem World
Award for Book of the Year of Islamic Republik of Iran ausgezeichnet wurde.
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folgert er daraus, dass dessen Aussage, die letztgiiltige Religion zu sein, weil sie zu-
letzt geoffenbart wurde, ohne Kult und Geheimnis sei und deshalb universal, miisse
mit den Mitteln der Vernunft geantwortet werden. Das zeigt jene Offenheit ohne
blind zu sein. Im Bewusstsein, selbst ein Horender auf Gottes Selbstmitteilung an
die Menschen zu sein, kann dann der Christ mit aller Ernsthaftigkeit in das Ge-
spriach mit Muslimen gehen. Dem Uberheblichkeitsanspruch eines ungebildeten

Muslims kann so sicher widersprochen werden.

Die theologischen Lehrer haben mit ihrer Arbeit auf das Lehramt eingewirkt. Jetzt
ist in einem weiteren Schritt zu bedenken gewesen, wie sich das in den Auflerungen

eben dieses Lehramtes zeigte.

Vielleicht diirfen wir in dem Besuch Papst Pauls VI. im heiligen Land und in Indien
einen Anstof$ sehen, dass auch die Religion der Muslime und die asiatischen Religi-
onen in die Aufmerksamkeit gerieten. Die wechselvolle Textgeschichte von Nostra
aetate hat davon profitiert. Es dauerte ja bis zum letzten Tag des Konzils, bis diese

Erklarung beschlossen und verdéffentlicht wurde.

Im 3. Kapitel von Nostra aetate geht es bei der Behandlung der Muslime um alle
Gemeinsamkeiten, wobei alle Unterschiede sprechend ausgespart bleiben. Fiir den
Anfang eines kontinuierlich fortgefiihrten Gesprachs ist das nach orientalischer
Mentalitat genau richtig. Wenn aber Mohammed mit keinem Wort erwahnt wird,

dann ist das fiir Muslime problematisch.

Das Selbstverstindnis Mohammeds als Bote oder Sprachrohr Gottes driickt sich z.B.
in Sure 41, 5 aus, wo er erklart: ,Ich bin nur ein Mensch wie ihr. Mir wird offenbart,
dass euer Gott ein einziger Gott ist; so seid aufrichtig ihm gegeniiber und bittet ihn
um Vergebung.“ Verborgene Dinge weif Mohammed also nicht, er ist kein Wahrsa-
ger. Die ,Offenbarung wandelt sie (die Propheten) nicht, sie geht vielmehr durch sie
hindurch.“>48 V6llig anders lautet hier die Aussage Jesu in Joh 10, 30 ,Ich und der
Vater sind eins.” In seiner Abba-Relation stellt Jesus die Verbindung aller Menschen
mit Gott dem Vater vor unsere Augen. Er ist als der Mensch-gewordene-Sohn-

Gottes zugleich der eine und einzige Gott und der wahre Mensch. Der Muslim hat

548 Hans Kiing, Josef van Ess, Christentum und Weltreligionen. I Islam, Giitersloh1987, S. 33
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zwischen Bote und Botschaft zu unterscheiden. Der Christ erfahrt die Botschaft zu-

sammen mit und durch den Boten.

Das mit der allgemeinen Rezeption der positiven Ansitze innerhalb der rémischen
Kirche hat dann aber nicht wirklich gegriffen, und ein Beginn wertschatzender Ge-
sprache von Seiten der Muslime war ebenso nicht zu sehen. Ist damit alles ins Leere
gelaufen? Nein, die Erklarung Nostra aetate hat Tiiren geoffnet, die eine endgiiltige

Konstitution vielleicht viel zu frith geschlossen hatte.

Unter Berufung auf diese Passage des Ringens innerhalb des Zweiten Vatikanischen

Konzils geschieht weiterhin interreligioser Dialog.

Die Begriindung fiir das Erstellen des Dokumentes Das Christentum und die Religio-
nen war das Anwachsen diverser Uberlegungen zur Wertigkeit anderer Religionen.
Es bleibt ja nicht aus, wenn Menschen unterschiedlicher Religionen zusammen le-
ben, dass sie einander vergleichen und ihre Beziehungen ordnen. Autoren fiir dieses

Dokument sind international tatige Theologen.

Der historische Blick geht zuerst auf die Zeit vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil.
Dort machen die Theologen zwei unterschiedliche Denklinien aus. Einerseits gibt es
die Aussagen, dass der Noach-Bund alle Menschen umfasst. Somit enthalten alle
Religionen positive Werte, aber keine Heilsrelevanz. Es sind die Wege der Men-
schen zu Gott. Andererseits heifdt es, dass das Leben, Sterben und Auferstehen
Christi alle Menschen retten sollte. Deshalb kommt das Heil auch zu allen, selbst,
wenn diese es nicht merken. Hier liegt der Akzent auf dem Weg Gottes zu den Men-
schen. Dazu gehort, dass Gott sich selber mitteilt. Die jetzt offene Frage heifdt dann:

Wie weit teilt sich Gott auch in anderen Religionen, z.B. dem Islam selber mit?

Die Theologen der Internationalen Theologischen Kommission halten fest, dass die
exklusivistische Aussage - alle Menschen aufderhalb der rémisch-katholischen Kir-
che gelangen nicht zum Heil - obsolet geworden ist. Den inklusivistischen Weg hal-
ten die Theologen fiir vereinnahmend und deshalb nicht gangbar. Zu behaupten,
dass alle anderen Religionen ein zur catholica zugeordneter Teil waren, geht wegen
der Unterschiedlichkeit nicht. Die dritte Moglichkeit, einen pluralistischen Stand-

punkt einzunehmen und zu behaupten alle Religionen sind gleichwertig, geht nicht,
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weil damit alle Standpunkte relativiert und zur Bedeutungslosigkeit herabgemin-

dert wirden.

Am Beispiel des Volkes Israel machen die Theologen sichtbar: Gott ruft sein Volk
zur Mitarbeit, er erwahlt es nicht vor den anderen Menschen sondern fiir die ande-
ren Menschen. Dies gilt fiir das klassische Israel wie fiir das neue Israel. So ist die
Schlussfolgerung: Rettung der Menschen geschieht immer in Hinordnung auf die

Kirche, wenn auch nicht immer in Gemeinschaft mit ihr.

Die Glaubenskongregation unter der Leitung von Kardinal Joseph Ratzinger hat
dann am 6. August 2000 das Dokument Dominus Jesus vorgelegt. Formuliert wie ein
neues grofdes Glaubensbekenntnis wendet sich der Text gegen jede Form der Rela-
tivierung des Glaubens. Das Heilsmysterium ist ganz in Jesus Christus ausgesagt, so
gibt es keinen Platz fiir nachfolgendes oder neues. Ohne Nennung einzelner Theolo-
gen wird damit das Ringen um ein positives Verstiandnis und Miteinander von z.B.
Christen und Muslimen in eine vorgegebene Richtung gedrangt. Nostra aetate war

nicht so festlegend geschrieben.

Im Abschnitt 14 von Dominus Jesus heifdt es: ,Es bedarf einer vertieften Anstren-
gung zu ergriinden, was diese teilhabende Mittlerschaft bedeutet, die jedoch immer
vom Prinzip der einzigen Mittlerschaft Christi normiert bleiben muss: »Andere
Mittlertatigkeiten verschiedener Art und Ordnung, die an seiner Mittlerschaft teil-
haben, werden nicht ausgeschlossen, aber sie haben Bedeutung und Wert allein in
Verbindung mit der Mittlerschaft Christi und kénnen nicht als gleichrangig und
komplementdr betrachtet werden«. Im Gegensatz zum christlichen und katholi-
schen Glauben stehen jedoch Losungsvorschlédge, die ein Heilswirken Gottes aufder-
halb der einzigen Mittlerschaft Christi annehmen.” Das schliefdt weitere Forschung

nicht aus, schrankt aber ein.

Eine Randnotiz kann den Klimawechsel verdeutlichen. Der Konzilstext spricht im
Zusammenhang mit den Muslimen noch von fides (Glauben), wahrend die Erkla-

rung der Glaubenskongregation von credulitas (Leichtglaubigkeit) schreibt.

Zuletzt gilt es, eine Betrachtung der derzeitigen Beziehungen zu sehen. Die ver-
schiedenen Ebenen verhalten sich zueinander in unterschiedlicher Haltung. Auf der

kurialen Ebene gibt es verstarkt Treffen und Absprachen zwischen Christen und
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Muslimen. Die gemeinsame Arbeit fiir den Frieden in der Welt durch den Frieden
zwischen den Religionen kommt voran - zumindest werden die Dokumentationen

und Grufdbotschaften haufiger.

Auch wenn die Theologen nicht immer in dialogischen Kommissionen sitzen, so
arbeiten die christlichen Theologen doch mit Hochdruck an einem wertschatzenden
Umgang mit dem Islam. Sie betonen die Gemeinsamkeiten und verschweigen die
Unterschiede zumindest nicht dauerhaft. Diese intensiven Studien lassen hoffen.
Die Stimme von Walter Kasper, Kardinal und Theologe, mahnt zu Wachsamkeit.
,Der Dialog mit den Religionen wird vielmehr vom Wesen der Sache her tiberaus
konfliktreich verlaufen.“>4? Jede Religion ist der Erscheinung nach eine Mischung

aus Heiligem und Verfehlungen.

Hingegen gibt es auf politischer Ebene ein Desaster. Die am lautesten rufenden
Stimmen sind nicht gerade die besonnenen. Die Meinung, Frieden kénne man nur
durch Starke erzwingen, fiihrt jedoch mehr in den Untergang. Fiir Deutschland
konnte man das zeigen an der Diskussion liber die Aufnahme muslimischer Fliicht-
linge. Ein christlich gepragtes Land sollte das grofée Herz haben, Menschen in Not
aufzunehmen. Das birgt die Chance, die Liebe Gottes beispielhaft vorzuleben und
begeistert vom eigenen Glauben zu erzihlen. Die Begegnung mit Christen und Mus-
limen aus dem Nahen Osten schafft wieder Kontakt zu den biblischen Erzahlstoffen
und den dort erwahnten Gottesbegegnungen.>>? Reinhold Bernhardt vergleicht das
interreligiose Lernen mit dem Erlernen einer Fremdsprache. ,Um Begriffsbedeu-
tungen zu verstehen, reicht es nicht, die Ubersetzung eines Wortes zu kennen. Man

muss wissen, wie es gebraucht wird.“551

Die Deutsche Bischofskonferenz ruft zu Verstandnis und Diskussion auf. Sie erkennt
an, dass Muslime Glaubige in unserer Mitte sind. Deshalb nehmen die deutschen
Bischofe auch Partei fiir den Bau von Moscheen in unseren Stidten. Die Handrei-
chungen fiir interreligiose gottesdienstliche Feiern werden jetzt nicht allein mehr

von Religionslehrern erarbeitet, auch die deutsche Bischofskonferenz dufdert sich

549 Walter Kasper, Jesus Christus - das Heil der Welt. Schriften zur Christologie = Walter Kasper,
Gesammelte Schriften Bd. 9, Freiburg 2016, S. 469

550 Vgl. ,Das christliche Zeugnis in einer multireligiosen Welt, 2011 in: www.missionrespekt.de

551 Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs? Die Begegnung der Religionen und ihre theologische Re-
flexion, Zirich 2005, S. 97
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dazu.>52 Dabei verschweigen die Bischofe nicht die Probleme, die in manchen Gebie-
ten zwischen Christen und Muslimen auftreten. Natiirlich steht hinter den Appellen
nicht nur der politische Gedanke des Friedens unter den Menschen sondern auch

die Erkenntnis, dass Gott sein rettendes Handeln fiir alle Menschen gewollt hat.

552 Vgl. Stimmen der Weltkirche Nr. 38, 2006 Christen und Muslime: Partner im Dialog und Presse-
gesprach vom 26.09.2017 zum Thema ,Chancen und Grenzen des Dialogs: Zur Diskussion zwischen
Kirche und Islam*“

191



4. Weiterfithrende Uberlegung zu einem Interreligiosen

Dialog

Es ist klar geworden, dass die Geschichte zwischen Islam und Christentum gepragt
ist durch Missverstandnisse. Vor allem Georges Anawati hatte darauf hingewiesen.
Dennoch kann es nur weitergehen, wenn beide Kontrahenten sich besinnen. ,Man
kann sagen, dass die Haltung der Christen gegeniiber den Muslimen bis zum Anfang
des 20. Jahrhunderts aufgrund zu geringer Kenntnis hauptsadchlich von Vorurteil
und Ignoranz gepragt war, auch wenn es seit dem 12. Jahrhundert manche Versu-
che gab, die Lehre des Islams zu verstehen und mit seinen Anhdngern in Frieden
(zu) leben.“553 Das haben die Ausfiihrungen zu Thomas von Aquin und Nikolaus von
Kues fiir die frithen Zeiten und die Beschaftigung mit den jliingeren Theologen zei-
gen konnen. Den weitesten Schritt bei gleichzeitiger konfessorischer Pragung ist

dabei Klaus von Stosch gegangen.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat in seiner Pastoralkonstitution Gaudium et spes
formuliert: ,Da namlich Christus fiir alle gestorben ist und da es in Wahrheit nur
eine letzte Berufung des Menschen gibt, die gottliche, miissen wir festhalten, dass
der Heilige Geist allen die Moglichkeit anbietet, diesem 0Osterlichen Geheimnis in
einer Gott bekannten Weise verbunden zu sein. (GS 22)“ Gerhard Gade nennt diese
Aussage die kostbarste Lehraussage des kirchlichen Lehramtes, weil niemand hier
vom Heil und der Barmherzigkeit Gottes ausgeschlossen ist.>>* Das zeigt auch die
Entwicklung innerhalb der katholischen Theologie, so wie wir sie von Rahner bis

von Stosch betrachtet haben.

Der Weg war weit zu dieser Erkenntnis. Der im 6kumenischen Dialog christlicher
Kirchen so verdiente niederlandische reformierte Theologe Willem A. Visser’t Hooft
erklarte noch 1965: ,Die christliche Kirche muss unmissverstiandlich deutlich ma-
chen, dass sie an einen Universalismus glaubt, der seine eine und einzige Mitte im

Werk Jesu Christi hat. An diesem Punkt darf es keinen Kompromiss geben. Wir

553 Kyou-Sung Lee, Konziliare und papstliche Beitrdge zum interreligiosen Dialog im 20. Jahrhundert,
Frankfurt 2003, S. 248/249

554 ygl. Gerhard Géade, Islam in christlicher Perspektive. Den muslimischen Glauben verstehen, Pa-
derborn 2009, S.116-117
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konnen uns nicht an der Suche nach einem gemeinsamen Nenner aller Religionen

beteiligen.“>55

In den letzten Jahrzehnten hat sich aber auch im Bereich des Islam Vieles verandert.
An deutschen Universitdten sind Lehrstiihle fiir Islam Wissenschaft und die Ausbil-
dung muslimischer Religionslehrerinnen und Religionslehrer geschaffen worden.
Da diese Einrichtungen oft im Zusammenhang mit theologischen Fakultiten der
christlichen Kirchen errichtet worden sind, ist es nur natiirlich, dass auch der Dia-
log Fortschritte macht. Dabei zeigt sich, dass europdische muslimische Theologen
sich den Herausforderungen stellen miissen, die Fragen der heutigen Zeit mit den
Texten des Korans aus lange zuriick liegenden Jahrhunderten zu lésen. ,Weil sich
die koranische Verkiindigung nicht auf die Gegenwart bezieht, bleibt den Muslimen
nur die Wahl zwischen einer antikoranischen Modernisierung und einer antimo-
dernen Korantreue.“>5¢ Alle in dieser Thesis behandelten Theologen haben den
Eindruck vermieden, dass von christlicher Seite ein Mangel in der muslimischen
Theologie ausgemacht ware. Das hatte einen superioristischen Anschein erweckt -
also hat niemand formuliert, wie manchmal in den Medien zu horen ist: Die Musli-
me brauchen endlich eine Aufkldrung, wie das Christentum sie erlebt hat, damit sie

von ihrem Rigorismus weg kommen kénnen.

Es bleibt dennoch nicht aus, dass auch die Frage der Diversitdt der Religionen be-
handelt werden muss. Katja Drechsler, Mitarbeiterin an der Akademie der Weltreli-
gionen der Universitit Hamburg hat dazu einen Artikel veroffentlicht unter dem
Titel Offenheit gegeniiber dem religios Anderen aus islamischer Sicht.>>7 Hier wird
deutlich, dass auf Seiten der muslimischen Theologen in der Regel die im westli-
chen Ausland lebenden Theologen sich dem Dialog verschrieben haben. In den
Stammléandern des Islam hinkt diese Entwicklung noch hinterher, da die Begegnung
mit Menschen anderer Religionen dort nicht stattfindet. Fiir die in Westeuropa le-

benden Theologen bedingt das aber einen Rechtfertigungsdruck fiir ihr Denken und

555 Willem A. Visser’t Hooft, Kein anderer Name. Synkretismus oder christlicher Universalismus?,
Basel 1965, S. 100

556 0. Ozsoy, Erneuerungsprobleme zeitgendssischer Muslime und der Koran, in: F. Kérner (Hrsg.),
Alter Text - neuer Kontext. Koranhermeneutik in der Tiirkei heute, Freiburg 2006, S. 16-28, hier
S.19

557 Katja Drechsler, Offenheit gegeniiber dem religiés Anderen aus islamischer Sicht, in: Katajun
Amirpur u.a. (Hrsg.), Perspektiven dialogischer Theologie, Miinster 2016, S. 141-172
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Schreiben. Drechsler zeigt das Dilemma an der Forderung nach historisch-
kritischer Exegese des Koran auf. Fiir Christen ist diese Haltung gegeniiber der ei-
genen Heiligen Schrift eine Selbstverstiandlichkeit. Flir Muslime muss dazu erst
einmal der Umgang mit dem von Gott gesandten Buch geklart werden. Handelt es
sich um interpretierbares Wort, weil es von Menschen geschrieben wurde, oder ist
das Wort sakrosankt, weil Gott es diktiert hat? Wir durfen hier wahrnehmen, dass
auch innerhalb der muslimischen Theologie der Gedanke Raum greift, dass Offen-
barung und Mitteilung von Gottes Wort nicht ein einmaliges Diktat bedeutet, son-

dern dass es in jeder Zeit neu gelesen werden muss.

In ihrem Artikel weist Drechsler nach, dass einzelne Verse des Korans von ver-
schiedenen Theologen gegensatzlich interpretiert werden. Ihr Fazit ist: ,Zeitgends-
sische islamische Ansitze zum Umgang mit religioser Diversitat und Dialog miissen
sich also konzeptionell fragen lassen, wie sie den Koran verstehen, und wie sie mit

dem Erbe islamischer Tradition und Gelehrsamkeit umgehen.“558

Die klassischen Exegeten des Koran waren der Uberzeugung, dass die Varianten der
Koranauslegung von Gott gewollt seien. ,]Ja, sie sahen in ihnen ein besonderes Zei-
chen seiner Gnade, bedeutete doch die Vielfalt der Varianten sowohl eine Erleichte-
rung fiir die Menschen als auch einen Ansporn zur Beschaftigung mit dem heutigen
Text.“559 Thomas Bauer zitiert einen der frithen Gelehrten mit dem Wort: ,Vielmehr
ist der Koran ein gewaltiges Meer, in dem man nie auf Grund st6{3t und nie durch
ein Ufer zum Halten gebracht wird.“5¢% Diese Aussage vergleicht er mit dem romi-
schen Katechismus, wo es heifdt: obwohl die Offenbarung abgeschlossen ist, ist ihr
Inhalt nicht v6llig ausgeschopft. Der Unterschied zum Islam besteht nun darin, dass
nicht der Text eines Buches sondern die Person eines Menschen im Mittelpunkt
steht. Nach Meinung des Ibn al-Djazari ersetzt der Interpretations-spielraum des
Korans die Prophetie fiir alle Zeiten. Es bedarf nie wieder eines Propheten, der die
Menschen auf den rechten Weg zurtick fiihrt. Nun ist aber fiir unser Denken nicht-
hinterfragbar, dass jede religiose Formulierung eindeutig zu sein habe. Dies wird

bei Ubersetzungen sowohl aus dem hebriischen als auch aus dem arabischen

558 Drechsler, a.a.0. S. 165
559 Thomas Bauer, Die Kultur der Ambiguitat. Eine andere Geschichte des Islams, Berlin 2016, S. 115
560 Thomas Bauer, Ambiguitdt, S. 116
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schwierig werden. ,Akzeptiert man diese Grundlage, wird man, wiederum analog
zur Pluralitat der Koranlesarten, in der Deutungsvielfalt des Korans keine Schwache
sehen, sondern eine Bereicherung. Wenn klassische Kommentatoren mehrere Aus-
legungsmoglichkeiten, darunter gelegentlich auch relativ abstruse, kommentarlos
nebeneinanderstellen, folgen sie damit ebenfalls nur diesem Prinzip der Moéglich-

keit paralleler Wahrheiten.“>61

Es zeigt sich: Jeder Dialog ist nur fruchtbar, wenn er gefiihrt wird von Menschen,
die sich ihrer je eigenen Religion verhaftet wissen. Dazu gehort allerdings auch die
Offenheit, den Anderen zu horen. Hans Kiing hatte das in vier Punkten zusammen-
gefasst: Die erste Bedingung ist, beim Gegebenen anzufangen und ergebnisoffen zu
diskutieren. Als zweites ist wichtig, die Glaubens-Urkunden sorgfaltig zu studieren
und ihre Abhangigkeiten historisch klar zu sehen. Drittens ist dem Gesprachs-
partner zuzugestehen, dass er seinen Glaubens-Standpunkt hat und erst im Verlauf
der Gesprache sich ein Wachsen im Verstdndnis zeigen kann. Zum Schluss betont er
noch einmal, dass der Christ in einem solchen Dialog seinen Standpunkt klar be-
nennen sollte, auch wenn er den Propheten Mohammed als nachchristlichen Pro-
pheten ernst nimmt, ,insbesondere dessen Warnung beziiglich eines Abweichens
vom Ein-Gott-Glauben in der Christologie: ein selbstkritischer christlicher Stand-

punkt.“562

Christian W. Troll erzahlt aus eigener Erfahrung, dass Muslime, die erleben, dass ein
Christ sich mit den Texten des Koran befasst und die Theologen der Geschichte stu-
diert, immer wieder verwundert fragen, warum ein solcher Theologe Christ bleibe
und nicht zum Islam konvertiere. Das zwingt den Christen dazu, seinen Standpunkt
begriindet darzulegen. ,Die Muslime sowie andere Menschen - nicht zuletzt wir
selbst - haben ein Recht darauf, von glaubenden Christen die theologisch-
dogmatische Position eines reflektierten christlichen Glaubens und Denkens zu er-
fahren - dies bei aller Unvollkommenheit und bei aller Gefahr von Missverstandnis-

sen, denen solche Standortbestimmungen immer ausgesetzt sind.“563

561 Thomas Bauer, Ambiguitdt, S. 124
562 Siehe Hans Kiing, Projekt Weltethos, Miinchen 1990, S. 132
563 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kliren, S. 218
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Was hindert, dass es wieder theologische Gesprache gibt? Wie damals in Cordoba,
so konnte es doch auch an unseren Universititen werden. Ibn Rushd, bekannt im
Westen unter seinem latinisierten Namen Averroes, 1126 in Cordoba geboren, 20
Jahre Richter in der Stadt, ist 1198 in Marrakesch gestorben, wo ihm muslimische
Herrscher Schutz vor den Extremisten gewdhrten. Mosche Ben Maimon, genannt
Maimonides, 1138 geboren, war wohnhaft in Cordoba und ist 1204 in Kairo als Hof-
Arzt des Regenten in Fustat (heute Kairo) gestorben. Wenn es gelingt solche Quali-
tat theologischer Diskussion zu erreichen, dann wird es auch weitergehen. Karl-
Josef Kuschel sieht Juden, Christen und Muslime gleichermafien als von Gott Beru-
fene. Gemeinsam ist ihnen: ,Der prophetisch strenge Glaube an den einen Gott, der
keine anderen Gotter, Madchte, Herrschergestalten neben sich duldet, der aber der
Gott nicht nur eines Volkes, sondern aller Volker ist, kein Nationalgott, sondern der
Herr der Welt. ... Das prophetische Grundethos: die Verpflichtung auf Gerechtigkeit,
Wahrhaftigkeit, Treue, Liebe als Forderung Gottes selbst.“>64

Zu solch einer Arbeit bedarf es moglichst vieler originaler Quellen. So zeigt sich, wie
viel Editionsarbeit noch geleistet werden muss. Wie Fontes christiani®¢> die christli-
chen Texte des Altertums und des Mittelalters in griechischer und lateinischer
Sprache bringt, zusammen mit einer deutschen Ubersetzung, so kénnte auch eine
Reihe mit den theologischen Texten der Muslime, Juden und Christen des Mittelal-
ters in der Muttersprache und einer Ubersetzung erscheinen. Das Corpus Islamo-
Christianum5%¢ (begriindet 1985) ist so ein langfristiges Editionsprojekt mit dem

Ziel, wichtige Werke der Quellenliteratur zur geistigen Auseinandersetzung zwi-

564 Karl-Josef Kuschel, Juden. Christen. Muslime, S. 443

565 Fontes Christiani bringt in einer Buchreihe die christlichen Quellen aus der Antike und dem Mit-
telalter. Die Texte werden jeweils zweisprachig - im Originaltext und in der deutschen Ubersetzung
- veroffentlicht. Einige Ubersetzungen erschienen zum ersten Mal in deutscher Sprache. Die Reihe
erscheint seit 1990.

566 Absicht dieses Unternehmens ist es, Material fiir eine Geschichte der theoretischen Durchdrin-
gung der jeweils anderen Religion bereitzustellen und aktuelle Bemihungen um Verstandigung
zwischen Christen und Muslimen in ihre geistige Tradition zu stellen. Das Corpus christlicher Texte
zum Islam beinhaltet Schriften verschiedener Herkunft vom 7. bis ins 16. Jahrhundert: theologische
Dispute und Kontroversen, polemische und apologetische Schriften von christlicher und islamischer
Seite, Traktate von Orientmissionaren, Pilgererzahlungen, Kreuzzugsberichte und Anderes. Die Tex-
te werden nach der Sprache, in der sie urspriinglich verfasst wurden, verschiedenen Reihen zuge-
ordnet (bisher gibt es je eine griechische, lateinische, arabisch-christliche und koptische Reihe; eine
syrische sowie weitere Reihen sind geplant) und nach den vorliegenden Handschriften und Drucken
textkritisch ediert, kommentiert und ins Deutsche, Englische oder Franzdsische (ggf. auch in andere
moderne Fremdsprachen) iibersetzt.

196



schen Christentum und Islam aufzuarbeiten und der wissenschaftlichen Offentlich-
keit zuganglich zu machen. Weiter gibt es in der Georges-Anawati-Stiftung die Reihe
»Religion und Gesellschaft - Modernes Denken in der islamischen Welt“, mit dieser
Buchreihe soll in iibersetzten und kommentierten Texten Zugang erméoglicht und
Einblick gewahrt werden in neues Denken in islamisch geprdgten Lindern.5¢7 Die
oben bereits erwdhnte interreligiose Arbeit an der Universitdt Paderborn und an-
derswo zeigt das Bestreben nach theologischem Blick von Seiten der Christen aus

auf den Islam.

Ein Scheitern interreligioser Gesprache ist nach Meinung von Katajun Amirpurs68
darin begriindet, dass Muslime den Koran zu oft politisch motiviert lesen. Damit
wird ein Kernanliegen des Koran, Toleranz und Offenheit gegeniiber den anderen
Religionen iibersehen. Der Islam ist ihrer Meinung nach keine exklusive Religion,

sondern universal. Das hat zur Folge, dass der Dialog so bedeutsam fiir Muslime sei.

Die Fragen christlicher Ethik werden in der katholischen Soziallehre bedacht und
behandelt. Dabei geht es darum, dass innerhalb der Gesellschaft Gerechtigkeit aus-
gelibt wird. Die Sozialenzykliken der Papste seit Rerum novarum bis zu Laudato Si
wenden sich an alle Menschen guten Willens. Jeweils wird die Frage nach der ge-
rechten Gesellschaft thematisiert. Lukas Wiesenhtitter schreibt: ,Eben dies aber tut
in prominenter Weise islamischerseits die Scharia.“>%° Hierbei ist zu beachten, dass
der Begriff Scharia landlaufig mit der Empfindung von Eroberung einhergeht. Dabei
geht es eigentlich um den Weg des Menschen der zum Heil fiihrt, ein Weg, der Be-
ten, Handel und Zusammenleben der Menschen umfasst. Scharia ist eher eine
Rechtsmethodik denn ein Gesetzbuch. Die Gott-Mensch-Beziehung wird ebenso

berihrt wie das menschliche Miteinander.

567 So Heinz Klautke im Vorwort zu Christian W. Troll, Unterscheiden um zu klaren, Freiburg 2008,
S.12

568 Katajun Amirpur studierte Islamwissenschaft und Politologie an der Universitit Bonn, sowie
schiitische Theologie in Teheran.Von Februar 2010 bis 2011 war sie Assistenzprofessorin fiir Mo-
derne Islamische Welt an der Universitat Ziirich. Im Juni 2011 nahm sie einen Ruf auf die Professur
Islamische Studien an der Universitat Hamburg an. Amirpur ist stellvertretende Direktorin der Aka-
demie der Weltreligionen (AWR) der Universitidt Hamburg. Sie ist verheiratet mit Navid Kermani, ist
Mutter zweier Tochter und lebt in Koln.

569 Lukas Wiesenhiitter, Was Scharia und katholische Soziallehre gemeinsam haben, in: Martin
Diirnberger (Hrsg.), Offentlichkeiten, Innsbruck 2018, S. 204
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Wiesenhiitter schlagt vor: ,Sich auf die Methodik des anderen einzulassen, sozial-
ethische Urteile miteinander in den Dialog zu bringen und gemeinsam zu vertreten,
wire ein konstruktiver Beitrag der Gldubigen in einer pluralen Offentlichkeit und
entsprache dem Appell des Konzils an Muslime und Christen, gemeinsam einzutre-
ten fiir Schutz und Forderung der sozialen Gerechtigkeit, der sittlichen Giiter und

nicht zuletzt des Friedens und der Freiheit fiir alle Menschen. (NA 3)“570

Waren nicht Theologen wie Karl Rahner, Hans Kiing und Hans Waldenfels vorange-
gangen mit der Entwicklung des Gedankens von den anonymen Christen bis zu der
Erkenntnis der Eigenstandigkeit des Heilsweges im Islam, so hatten Theologen wie
Karl-Josef Kuschel, Gerhard Gdde und Klaus von Stosch nicht so empathisch tiber
den Islam schreiben konnen. Theologen wie Christian Troll berichten aus eigener
Lebenswirklichkeit vom Dialog der Religionen und bremsen eine euphorische Hal-

tung zu Recht.

,Dialog und Verkiindigung stellen somit - neben vielen anderen - zwei verschiede-
ne Weisen dar, die Sendung der Kirche im Leben zu artikulieren und umzusetzen. ...
Obwohl der interreligiose Dialog nicht als Mittel verstanden werden darf, das Evan-

gelium zu verkiinden, bleibt er dennoch fiir diese Moglichkeit offen.“571

4.1. Uberlegung zum Begriff Wahrheit

Wenn Religionen miteinander in ein Gesprich eintreten, dann ist die Uberlegung
zur Wahrheit Kern des Dialogs. Wie weit reicht die eigene Wahrheit, und hat der
Andere auch Anteil an der Wahrheit, oder hat der Andere vielleicht eine andere
Wahrheit? Der Satz Was ist Wahrheit? geht zuriick auf die Frage des Pilatus (Joh
18,38). Dabei spiiren wir Menschen doch meist, wenn wir statt Wahrheit die Un-
wahrheit sagen. Und doch gibt es sehr viele verschiedene Arten, Wahrheit zu defi-
nieren. Im Namen der Wahrheit wurden Verbrechen veriibt und Kriege gefiihrt. Die
hebraische Bibel benutzt fiir den Begriff Wahrheit das Wort Emeth, das auch Wahr-

haftigkeit, Treue und Verlasslichkeit bedeutet. Der Talmud tiberliefert eine Aussage

570 Wisenhiitter, Scharia, S. 211
571 Christian W. Troll, Unterscheiden um zu kliren, S. 85
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von Rabbi Hanina: ,Emeth (Wahrheit) ist das Siegel des Heiligen, gepriesen sei
er.“>72 Damit ist Wahrheit gleichsam die Botschaft der Selbstmitteilung Gottes in die
Welt. Immer hat es einen personalen Grundzug. Das wird deutlich in der Aussage
Jesu: Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben. (Joh 14, 6) Er hat nicht eine
Botschaft mitgeteilt sondern sich selbst. ,Als Leben ist die Wahrheit nicht blof3e
Theorie, sondern sie hat auch eine emotional-affektive Wesensbestimmung, sie ist

in Gott (trinitarisch) identisch mit der Liebe.“573

Im Koran kommt Wahrheit im Sinne von Wirklichkeit bezeugen weniger vor. Mehr
wird der Wahre als ein Name Gottes gebraucht. ,Nach islamischem Verstdandnis darf
Wahrheit auch nicht mit dem gleichgesetzt werden, was das fehlbare und begrenzte
Wissen des Menschen zu erkennen vermag. Auch wenn die Wahrheit bzw. das ge-
samte Ensemble der Wahrheiten der menschlichen Erkenntnis teilweise zuganglich

ist, so gibt es doch Wahrheiten, die die menschliche Erkenntnis libersteigen.“>74

Wir denken Wahrheit, wenn unsere Aussage den Sachverhalt richtig widergibt, z.B.
wenn wir sagen: Die Erde kreist um die Sonne. Dazu gibt es geniigend Untersu-
chungen seit Kopernikus und Galilei, die die Aussage stiitzen. Wenn zweitens Sein
und Denken ilibereinstimmen, dann nennen wir dies Wahrheit. Thomas von Aquin
schreibt: ,Wahrheit ist die Angleichung des Verstandes an die Realitit / das
Ding.“575 Der Sachverhalt einer Aussage ist hierbei auch fiir andere Menschen zu-
ganglich und nachpriifbar. Ein drittes Merkmal besteht in der Ubereinstimmung
zwischen der Uberzeugung eines Menschen und der von ihm gemachten Aussage.

Hier trifft dann der Begriff der Wahrhaftigkeit den Kern des Gemeinten.

»Glaube und Vernunft (Fides et ratio) sind wie die beiden Fliigel, mit denen sich der
menschliche Geist zur Betrachtung der Wahrheit erhebt. Das Streben, die Wahrheit
zu erkennen und letztlich ihn selbst zu erkennen, hat Gott dem Menschen ins Herz
gesenkt, damit er dadurch, dass er ihn erkennt und liebt, auch zur vollen Wahrheit

liber sich selbst gelangen konne (vgl. Ex 33, 18; Ps 27 [26], 8-9; Ps 63 [62], 2-3; Joh

572 Traktat Sabbath V,IV fol 55a

573 Martin Thurner, Wahrheit (chr.), in: Richard Heinzmann (Hrsg.), Lexikon des Dialogs. Grundbe-
griffe aus Christentum und Islam, Bd. 2, Freiburg 2014, S. 730

574 Mehmet Sait Recber, Wahrheit (isl.), in: Richard Heinzmann (Hrsg.), Lexikon des Dialogs, S. 731
575 Thomas von Aquin, De Veritate, q.1, a.1 Fiir Thomas ist Erkenntnis ein Angleichungsprozess des
erkennenden Verstandes an die Realitdat bzw. das Ding.
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14, 8; 1 Joh 3, 2).“ So eroffnet Papst Johannes Paul II. seine Enzyklika vom 14. Sep-
tember 1998. Das Ringen um Wahrheit hat seinen Sitz in der Theologie sowohl wie

im menschlichen Leben.

Dabei war es lange Zeit iiblich, zu denken: Ich habe die Wahrheit und ich muss Dir
die Wahrheit beibringen! Hier wird der Andere als defizitar angesehen. Was wire,
wenn ich mich darauf einlieffe, den Anderen erst einmal anzuhoren? Wenn ich
dann, nicht wertend, von meiner Begeisterung zu glauben berichten wiirde? Dann
mache ich keine Proselyten, gewinne aber einen Freund. Wenn dann Freundschaft

zu Nachstenliebe wachst, dann vollendet sich Gottes gute Schopfung ein Stiick

mehr.576

Schon die Internationale Theologische Kommission hatte 1996 festgestellt: ,Die
Ausklammerung des Diskurses iiber die Wahrheit fiihrt zur oberflachlichen Gleich-
stellung aller Religionen, die so im Grunde ihres Heilspotentials entledigt werden.
Die Behauptung, dass alle wahr sind, ist gleichbedeutend mit der Erklarung, dass
alle falsch sind. Die Wahrheitsfrage zu opfern, ist mit der christlichen Sicht unver-

einbar.”“>77

Lange Jahrhunderte galt die Meinung: Gott hat die Welt geschaffen, deshalb kénnen
wir Menschen die Welt in seinem Licht erkennen. Damit wir seinen Plan fiir seine
Schopfung kennen lernen hat er uns die Schrift geoffenbart. Nach dem 30-jahrigen
Krieg erwachsen Welt-Bilder, die Wahrheit moglichst ohne Riickgriff auf die Offen-
barung sehen wollen. Erst in den letzten 150 Jahren gab es noch einmal eine Veran-
derung. Immer noch steht im Hintergrund der Glaube, dass Gott die Wahrheit ist.
Religion ist fiir Nietzsche ein Versuch, die Welt zu verstehen. Das Chaos der Welt
drangt dazu, dem Dasein Ordnung und Schonheit zuzuschreiben. Wenn aber Gott
tot ist, fallt fiir Nietzsche sein Kartenhaus zusammen, dann gibt es keine Wahrheit

und keine Moral mehr.

576 Dazu hat die evangelische Kirche eine Broschiire mit dem Titel Zeigen was ich liebe - mit Musli-
men liber den christlichen Glauben sprechen vorgelegt (Berlin 2017)
577 Das Christentum und die Religionen, Nr. 13
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Macht man heute eine Umfrage zum Begriff Wahrheit, so wird die Mehrheit der
Befragten antworten, Wahrheit sei relativ. Dabei hat schon Platon in seinem Dialog

Theaitetos578 nachgewiesen, dass diese Behauptung falsch sein muss.

Edward Schillebeeckx hat bereits in einem Vortrags’® in Gent 1954 {iber Wahrheit
und Wahrheitsbesitz im Rahmen der Theologie nachgedacht. Sein Resiimee dazu
lautete: ,Aufderdem ist unsere Zeit zu einer nuancierten Einsicht in die Mehrdimen-

sionalitdt der menschlichen Wahrheitswelt>8? gekommen*.

Wenn auch die Beschaftigung mit dem Thema die Diskussionen aus der Zeit vor
dem Zweiten Vatikanischen Konzil spiegeln, so ist doch ihr Inhalt auch heute noch
wichtig. Schillebeeckx wahlt als ein Beispiel die Aussage zur Himmelfahrt Christi. In
Zeiten des ptolemdischen Weltbildes hatte die Aussage aufgefahren in den Himmel
einen natiirlichen Verstehens-Hintergrund. Dieser ist nach der kopernikanischen
Wende so nicht aufrecht zu erhalten, der Inhalt des Gesagten bleibt aber wahr: der
Auferstandene ist den Blicken der Menschen entzogen und zum Vater im Himmel
zurlickgekehrt. ,In der Anfangsperiode der Undifferenziertheit sprach die Kirche,
wie alle Glaubigen, selbstverstandlich so, als ob die Einkleidung mit zum Kern des
Dogmas gehorte, jedoch ohne dies ausdriicklich zu beabsichtigen oder gar beabsich-
tigen zu konnen. Nur wenn durch neue menschliche Erfahrungen oder neue positi-
ve Gegebenheiten die Frage nach dem Unterschied zwischen Glaubensinhalt und
Glaubenseinkleidung ausdriicklich gestellt wird, kann ersichtlich werden, ob die so
genannte Einkleidung nur eine Darstellungsweise ist oder zum dogmatischen Inhalt

gehort. 581

Wenn wir heute von Wahrheit sprechen, dann unterscheiden wir: Wir sprechen von

ontologischer Wahrheit, wenn wir ausdriicken wollen, dass wir in der Wahrheit

578 Platon lasst im Verlauf der Diskussion alle Versuche, den Unterschied zwischen Wissen und rich-
tigem Meinen zu bestimmen, scheitern. Wenn sinnvolle Aussagen liberhaupt mdéglich sind, muss es
objektive Wahrheit geben, denn jeder Diskurs setzt die Unterscheidung von ,wahr“ und ,falsch”
voraus. Es gelingt aber nicht, mittels eines allgemein anwendbaren Kriteriums mutmaflich richtige
von nachweislich richtigen Vorstellungen abzugrenzen. Jede der vorgeschlagenen Definitionen von
~Wissen” trifft auch auf eine richtige, aber unbewiesene Annahme zu. Damit erweist sich die Ver-
wendung des Begriffs ,Wissen“ als grundsatzlich problematisch. Anscheinend kann man zwar wahre
Aussagen machen, aber nicht wirklich wissen, dass sie wahr sind. Der Dialog endet in einer Ratlosig-
keit.

579 Edward Schillebeeckx, Der Begriff Wahrheit, in: Edward Schillebeeckx, Offenbarung und Theolo-
gie, Mainz 1965, S. 207-224

580 Vgl. zu diesem Gedanken Albert Dondeyne, Geloof en Wereld, Antwerpen 1961, S. 147 ff.

581 Edward Schillebeeckx, Offenbarung und Theologie, Mainz 1965, S. 223
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sind, diese aber nicht ausschépfen kénnen. Wir nennen existenzielle Wahrheit das
Gefiihl und Wissen, in der Wahrheit zu sein. Und wir sprechen von rationaler Wahr-
heit, wenn wir Wahrheit als unseren Besitz ansehen. Ein Wahrheitsabsolutismus
und ebenso ein Wahrheitsrelativismus untergraben gleichermafien die Kommuni-
kation. Dialog dagegen heifst ein ernsthaftes gemeinsames Ringen um die tiefere

Wabhrheit.

Es hat lange gebraucht in der katholischen Kirche, bis sich die Idee durchsetzte,
dass die Heilige Schrift Gotteswort in der Formulierung der Autoren ist. Hilfe dazu
gab auch die Papstliche Bibelkommission. Sie erklarte: ,Die Heiligen Schriften Isra-
els haben die Natur, in Vollmacht von Gott zu sprechen und mit Sicherheit zu Gott
zu fliihren. Der gleiche Charakter erscheint in den Evangelien; er fiihrt zum Entste-
hen eines Kanons der christlichen Schriften, der sich mit dem Kanon der jlidischen

Heiligen Schriften verbindet.“>82

Wenn aber Wahrheit mehr-dimensional ist, dann kénnen eben auch andere Religio-
nen ihren Anteil an der Wahrheit haben. Hinter dieser Aussage steht die Uberle-
gung, das Aussagen dann wahr sind, wenn sie innerhalb des Lebens Orientierung
moglich machen. ,Dieses Wahrheitsverstindnis, welches seinen philosophiege-
schichtlichen Hintergrund im amerikanischen Pragmatismus hat (Ch.S. Peirce, W.
James) ist auch fiir die Religionstheologien von John Hick und Paul F. Knitter lei-
tend. Die Wahrheit und Authentizitit einer Religion beziehungsweise religiosen
Tradition ist an ihren Wirkungen zu erkennen - an den Friichten des Geistes —und
diese werden nach Hick in der Transformation von der menschlichen Selbstzent-
riertheit zur Zentriertheit auf das Reale greifbar.“>83 Mit einem solchen Modell wird
deutlich, dass die Wahrheit von religiésen Uberzeugungen durch einen interreligio-
sen Dialog geklart werden kann. Diese Gedanken fiihren sowohl zur Theologie der

Religionen>8* als auch zur komparativen Theologie.

582 Inspiration und Wahrheit der Heiligen Schrift, 22. Februar 2014, Nr. 30

583 Christian Danz, Einfiihrung in die Theologie der Religionen, Wien 2005, S. 178

584 Mit diesen Gedanken hat sich vor allem der in Miinster lehrende Perry Schmidt-Leukel befasst.
,Die von Schmidt-Leukel geltend gemachte Verfahrensweise zielt also darauf ab, den Nachweis zu
erbringen, dass zwischen sich widerstreitenden Aussagen unterschiedlicher Religionen kein kontra-
diktorischer Widerspruch vorliegt. Ware dies namlich der Fall, dann ware die Konsequenz unver-
meidlich, dass die Wahrheit einer religiosen Aussage die Unwahrheit anderer religioser Aussagen
bzw. Religionen einschlief3t, dass die sich widersprechenden religiosen Aussagen so interpretiert
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4.2. Von der Theologie der Religionen zur Komparativen Theologie

Die wirtschaftliche Entwicklung unserer Welt hat zu einer weltweiten Migrations-
bewegung gefiihrt. Das bedingt jetzt das Zusammenleben unterschiedlichster Kul-
turen und Religionen auf engstem Raum. Die gleichzeitig stattfindende Individuali-
sierung fiihrt zu einer Distanz von den Religionen. ,Dadurch lésen sich nicht nur
liberlieferte Sicherheiten und Sinnorientierungen auf, sondern auch Identitaitsmus-
ter und Personlichkeitsvorstellungen unterliegen einem tiefgreifenden Wandel. ...
Das Individuum bastelt sich gleichsam seine Identitiat zusammen und wahlt hierzu
aus den kulturellen Bestinden aus, was ihm passend erscheint.“>8> So hat die Zahl
der christlichen Konfessionen von 1.800 im Jahr 1900 bis heute auf 33.000 zuge-
nommen>%¢, In anderen Religionen wird die Diversitdt ebenso zugenommen haben,
auch wenn davon nicht gesprochen wird. Solche Veranderungen haben fiir die
Selbstwahrnehmung der Religionen Konsequenzen. Der Begriff Theologie der Reli-
gionen hat in den 1960er und 1970er Jahre Bedeutung gewonnen. So ging es im
Kontext des Zweiten Vatikanischen Konzils um eine Neubestimmung des Verhalt-
nisses zwischen dem Christentum und bin nicht christlichen Religionen. ,, Neue Im-
pulse erhielt die Diskussion um eine Theologie der Religionsgeschichte dann vor
allem durch die im angloamerikanischen Raum vorgelegten Konzeptionen einer
pluralistischen Religionstheologie und die von den Vertretern dieser theologischen
Richtung eingefiihrte Unterscheidung zwischen Exklusivismus, Inklusivismus und

Pluralismus.“587

Zuerst ist fest zu halten, dass die Aufteilung der Religionstheologie in Exklusivis-
mus, Inklusivismus und Pluralismus ziemlich ungliicklich ist. Allein der Begriff Plu-
ralismus ist in deutscher Sprache positiv konnotiert. Die Exklusivisten und Inklusi-
visten konnen mit ihrer Eingruppierung nicht einverstanden sein, denn sie klingen
nach Intoleranz oder Vereinnahmung. Die Komparative Theologie versucht dieses

Dreierschema aufzubrechen und positiv weiter zu fiihren.

werden, dass sie nicht in einem kontradiktorischen Gegensatzverhaltnis stehen und somit lediglich
einen scheinbaren Gegensatz bilden.” Christian Danz, Einfiihrung, S. 183

585 Christian Danz, Einfithrung in die Theologie der Religionen, Wien 2005, S. 9-10

586 Vgl. Danz, Einfiihrung, S. 11

587 Danz, Einfiihrung, S. 14
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Im angelsdchsischen Sprachraum findet die komparative Theologie grofiere Be-
kanntheit als im deutschsprachigen Raum. ,In der angloamerikanischen Geisteswelt
haben vor allem der Pragmatismus (besonders von William James) und die sprach-
analytische Philosophie (besonders von Ludwig Wittgenstein) die Entwicklung plu-
ralistischer Konzepte in der Philosophie geférdert.“588 Von dort ist der Ubergang
zur Theologie leicht geschehen. Seit den 1990er Jahren wachst das Interesse der
Theologen an solcher Theologie der Religionen. , Unter weitgehendem Verzicht auf
metaperspektivische Globalmodelle soll die Beziehung zu anderen Religionen per-
spektivisch - aus der Mitte der christlichen Theologie - und dialogisch bestimmt
werden.“589 Geht man dann von einem Vergleich komplexer Religionssysteme ab
und bewegt sich kleinteiliger, dann kénnten sowohl Ubereinstimmungen mit ande-
ren Religionen und Gegensatze gleichermafien dargestellt werden. Selbst ein Zuge-
standnis von Inferioritdt in einzelnen Elementen wiirde an der Wertschatzung der
Anderen nichts verdndern. Die komparative Theologie geht in diese Richtung. Kom-
parative Theologie ist vielschichtig. ,Aber sie ist Theologie - das vergleichende Stu-
dium der Uberzeugungen, Lehren und Argumente des Glaubens. Sie ist komparativ,

weil sie unterschiedliche Sets religioser Uberzeugungen zusammenbringt.“590

Natiirlich gibt es die Aussage, dass komparative Theologie etwas Altes sei und im-
mer schon gebraucht, ,wie etwa die Aufnahme neuplatonischer, aristotelischer und
islamischer Konzeptionen durch Thomas von Aquin.“>°1 Von Stosch verweist auf
das theologische Denken der Christen des nahen Ostens, die im 8. und 9. Jahrhun-
dert im Idiom der islamisch geprigten Kultur ihre christlichen Uberzeugungen aus-

driickten. Auch dies ist schon ein Anfang komparativer Theologie.

Flir die neuere komparative Theologie sieht Klaus von Stosch drei besondere Kenn-

zeichen:

588 Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs? Die Begegnung der Religionen und ihre theologische Re-
flexion, Ziirich 2005, S. 90 Gerade auf Ludwig Wittgenstein beruft sich Klaus von Stosch in seiner
Komparativen Theologie immer wieder.

589 Reinhold Bernhardt / Klaus von Stosch, Einleitung, Komparative Theologie. Interreligiose Ver-
gleiche als Weg der Religionstheologie, Ziirich 2009, S. 7

590 Keith Ward, Programm, Perspektiven und Ziele Komparativer Theologie, in: Reinhold Bernhardt
und Klaus von Stosch (Hrsg.), Komparative Theologie. Interreligiose Vergleiche als Weg der Religi-
onstheologie, Ziirich 2009, S. 55-68, hier S. 67

591 Robert C. Neville, Behind the masks of God. An essay toward comparative theology, New York
1991, S. 4, hier zitiert nach Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Wegweiser in der Welt der
Religionen, Paderborn 2012, S. 134
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Sie verweigert Verallgemeinerungen und Generalisierungen, sie hat ein Gespiir fiir

den Reichtum der anderen Religionen entwickelt.

Sie verkniipft das Nachdenken tliber den Anderen mit dem interreligiosen Dialog,

das Denken des Anderen in das eigene einarbeiten.

Sie entwickelt ,hermeneutisch ein Bewusstsein fiir die eigenen normativen Grund-
lagen des Gesprachs und kultiviert die Bereitschaft, diese kritisch zu hinterfra-

gen.“592

Letztlich formuliert Klaus von Stosch: ,Komparative Theologie sucht also wie jede
Theologie nach Gott und ist angesichts der Radikalitdt ihrer Wahrheitssuche bereit,
alle iberkommenen Traditionen in Frage zu stellen. Als Quelle ihrer Wahrheitssu-
che beschrankt sie sich nicht auf eine bestimmte religiose Tradition, sondern weitet
den Blick auf unterschiedliche Dimensionen und Aspekte der Geheimnisse des Le-
bens und der letzten Wirklichkeit.“593 In Abgrenzung zur Theologie der Religionen,
die vielfach in einer Debatte erstarrt sind, zu zeigen, dass die Positionen der jeweils
Anderen in ein intellektuelles Patt fithren, bemiiht sich die Komparative Theologie
um das Einbeziehen der Standpunkte anderer in das eigene Denken>¢. Die Blick-
richtung wird so gewahlt, dass auch mit den Augen des Anderen das Eigene be-
trachtet wird. ,Im Unterschied zu der bisherigen Religionstheologie bemiiht sich die
komparative Theologie nicht um eine religionstheologische Vogelperspektive, son-
dern wendet sich dem konkreten Einzelfall und damit spezifischen Feldern der
Auseinandersetzung zu.“5% Der Schwachpunkt der komparativen Theologie bleibt
dabei, dass auch, wenn sie nur den konkreten Einzelfall betrachtet, ein Urteil vom

jeweils eigenen Standpunkt aus gefallt wird.

Wer die religiosen Aussagen der Anderen verstehen will, der muss sich auf die In-
terpretation der Anderen einlassen. Dabei kann es geschehen, dass Familien -
Ahnlichkeiten sichtbar werden. Dann kann ich den Anderen in seiner Andersheit

wert schatzen, ohne die Berechtigung seiner Interpretation des Glaubens in Zweifel

592 Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Wegweiser, S. 138

593 Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Wegweiser, S. 148

594 Vgl. dazu Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Wegweiser in der Welt der Religionen,
Paderborn 2012, S.216-217

595 hier zitiert nach Christian Danz, Einfithrung in die Theologie der Religionen, Wien 2005, S. 104-
105
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zu ziehen. ,Solche Feststellungen des Widerspruchs Oder der Konvergenz von Auto-
und Heterointerpretation (oder auch zwischen verschiedenen Autointer-
pretationen) auf regulativer Ebene Lassen sich natiirlich nur im Dialog ermitteln
und bleiben stets auf diesen verwiesen.“5% Zwischen Inklusivismuss und Pluralis-

mus wachst die komparative Theologie zu eigenstandiger Bedeutung.

»Zum interreligiosen Dialog und zur Komparativen Theologie gehort eine konfesso-
rische Haltung, die die Wahrheit des Eigenen bezeugt und nicht eine Haltung, in der

ich jeden Unterschied nivelliere.“>%7

Im interreligiosen Dialog gibt es Bereiche, liber die sich die Theologen unbedingt

austauschen miussen.

Glaubige und Unglaubige stellen persénliche Lebenshaltungen vor, die in beiden

Religionen vorkommen, sie sind nicht Personengruppen.

Religionsfreiheit ist keine Sache der Toleranz, sondern ein Anliegen des Glaubens

selbst, wie es das Zweite Vatikanische Konzil feststellte.

Nicht allein im Christentum zielt das Menschenbild auf Kreativitat und Selbstandig-

keit.

An einer historisch-kritischen Arbeit mit dem Koran geht auch dann kein Weg vor-

bei, wenn man ihn als religiosen Text wertschatzt.

Das Ziel wird sein miissen, dass Menschen miteinander aufgeschlossen leben, die

sich selber Muslim oder Christ nennen.

Diese Bewegung hin zu den Anderen fiihrt letztlich doch zur besseren Erkenntnis
des je eigenen Glaubens. Solcherart Wertschatzung bringt dann auch ein friedferti-
geres menschliches Miteinander zustande. Hier ware die Theologie zu einem gesell-

schaftlichen Dienst gerufen.

Pim Valkenberg zeigt das Arbeiten der komparativen Theologie am Konzept der

Offenbarung im Islam auf.>?8 Er geht aus von dem Wort waby, ,was Inspiration oder

596 Klaus von Stosch, Komparative Theologie - ein Ausweg aus dem Grunddilemma jeder Theologie
der Religionen?, in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 124 (2002), S. 294-311, hier S. 305

597 Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Wegweiser in der Welt der Religionen, Paderborn
2012,S.167/168
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Offenbarung bedeuten kann. Waha, hervorrufen, inspierieren, offenlegen bezieht sich
auf die Kommunikation. Hier ist von der Rede Gottes zu den Menschen die Aussage.
Wegen der Transzendenz Gottes wird daraus innerislamisch ein Problem. Muslime
begegnen dem mit der Aussage, dass der Engel Gabriel der Sprechende ist, obwohl
der Text eine direkte Rede Gottes widerzugeben scheint. Obwohl der Begriff beson-
ders in der theologischen Fachsprache verwendet wird, stammt er von einem Verb,
das auf alle Arten von Kommunikation bezogen werden kann.“599 Hier ist Offenba-
rung verstanden als gottliche Kommunikation. Wenn aber Gott der je Andere ist,
dann ist es nicht verwunderlich, dass die Rede von Offenbarung voller Paradoxa ist.
Wer die Transzendenz Gottes stark betont, der steht in der Gefahr, dass es keine
direkte Anrede geben kann. So fiigen manche muslimische Ubersetzungen Gabriel
als Boten ein. So heifdt es in Sure 53, 2-7: ,Euer Gefihrte (Mohammed) ist weder
verwirrt, noch befindet er sich im Unrecht, noch spricht er aus Begierde. Vielmehr
ist es eine Offenbarung, die (ihm) eingegeben wird. Gelehrt hat ihn einer (Gabriel),
der iiber starke Macht verfiigt, dessen Macht sich auf alles erstreckt; darum stand er
aufrecht da, als er am obersten Horizont war.“ Dabei scheint es doch so zu sein, dass

Gott unmittelbar der Mitteilende ist.

Als zweites weist Valkenberg auf den Begriff ayat hin, der sowohl Zeichen als auch
Vers bedeutet. Ayat, Zeichen in der Geschichte und Vers im Koran geht aus von dem
Wort Zeichen oder Absatz. Er schildert, dass in der ganzen Schopfung die Zeichen
von Gottes Wirken, seiner Mitteilung zu sehen sind. Wer den Begriff alleine fiir die
Verse eines Buches gebrauchen will, der iibersieht Gottes vielfiltiges Mitteilen. Un-
ter Beruf auf Sure 2, 164: ,Wahrlich, im Erschaffen der Himmel und der Erde ... sind
Zeichen fiir Leute, die begreifen.” erklart er, dass sowohl im Buch der Natur als auch

im Koran Gottes Mitteilung zu lesen ist.

Wer dann Offenbarung auf ein Buch beschranken will, der reduziert Gottes Mittei-

lung.

Der Koran beschreibt seine Funktion selber mit Begriffen wie Fiihrung und Rechtlei-

tung. ,So gesehen, besteht zwischen dem christlichen und dem islamischen Offen-

598 Pim Valkenberg, Das Konzept der Offenbarung im Islam aus der Perspektive Komparativer Theo-
logie, in: Reinhold Bernhardt und Klaus von Stosch (Hrsg.), Komparative Theologie. Interreligiose
Vergleiche als Weg der Religionstheologie, Ziirich 2009, S. 123-145

599 Valkenberg, a.a.0. S. 129
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barungsverstandnis eine Analogie. ... Doch kann nicht von einer Selbstoffenbarung

Gottes im Koran gesprochen werden.“600

Nun ist aber das Christentum nicht die Summe einzelner Wahrheiten. Die wichtigs-
te Aussage ist doch: Jesus ist der Weg, die Wahrheit und das Leben (Joh 14, 6). ,Das
gegeniiber der bisherigen Religionstheologie weiterfiihrende Moment der kompa-
rativen Theologie ist darin zu sehen, dass den Differenzen und Unterschieden zwi-
schen den geschichtlichen Religionen verstarkte Aufmerksamkeit zugewendet wird.
Damit verbindet sich die Einsicht, dass die Unterschiede der geschichtlichen Religi-
onen in globalen religionstheologischen Modellen nivelliert werden. Dadurch ver-
mag die komparative Theologie zu einer Wiirdigung nichtchristlicher Religionen zu
gelangen, die nicht nur den Differenzen der Religionen Rechnung zu tragen vermag,
sondern auch auf die Konstruktion eines allen Religionen zugrunde liegenden inva-

rianten Kernes verzichten kann.“601

4.3. Thesen fiir einen gelingenden Dialog

Nach einer langen Zeit von Gegeneinander zwischen Christen und Muslimen, bei
der keine Seite wirklich eine Oberhand gewinnen konnte, wird es an der Zeit sein,
dariiber nachzudenken, dass Gott in die Weltgeschichte seine Absicht hinein
spricht, von der sowohl Christen wie Muslime lernen kénnen. Der Paderborner Pro-
fessor fiir Katholische Theologie und ihre Didaktik, Klaus von Stosch, hat dazu in

seinem Buch Herausforderung Islam sieben Thesen formuliert.

1. Eine Neuentdeckung der Schonheit Gottes, so wie sie sich im Koran zu Gehor

bringt.

Von der Schonheit Gottes zu reden ist fiir Christen ungewohnlich geworden. In der
Theologie des Mittelalters war dieser Begriff noch ein fester Terminus. Dazu lief3en
sich bei Thomas von Aquin viele Belege anfiihren. Fiir Christen ware es jedoch ein
guter Gewinn, wenn wir das wieder lernen konnten. Natiirlich ist es nicht leicht, ein

ABC der Schénheit zu formulieren und so zu einem neuen Begriff der Asthetik zu

600 Valkenberg, a.a.0. S. 144-145
601 Christian Danz, Einfithrung in die Theologie der Religionen, Wien 2005, S. 107
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kommen, aber vielleicht konnten wir einen Schritt in diese Richtung tun, wenn wir
uns mit aller Sorge der Vorbereitung der Verkiindigung unserer Heiligen Schrift
widmen wiirden. An zweiter Stelle steht die Beschaftigung zwischen Kunst und
Theologie. Hier gibt es einen groflen Bedarf, damit die Asthetik im kirchlichen Le-
ben nicht zwischen Kitsch und Kommerz aufgerieben wird. Von der Schonheit der
Sprache und des Vortrags des Korans im Erleben der Moschee-Gemeinde lernt auch
eine katholische Gemeinde wieder das Wort Gottes zu schiatzen und den Raum

wertvoll zu gestalten, in dem die Begegnung mit Gott stattfindet.

,Wir diirfen bei aller Faszination fiir die Schonheit Gottes aber zweitens - nicht sei-
nen Schrecken vergessen. Gott bleibt auch fiir Christen das fascinosum et tre-

mendum. 602

Bei aller Aussage vom liebenden und nahen Gott, ist Gott doch stets ganz anders.
Vor allem die nicht-katholischen Theologen haben darauf hingewiesen. Die Verein-
nahmungstendenzen miissten um den Grad der Einsicht in Gottes Andersartigkeit
zurlick gehen. Auch diese Einsicht, die im Islam vertraut ist, tite den Christen gut.
Unter den besprochenen Theologen ist es besonders Hans Waldenfels, der das
fascinosum et tremendum in der Begegnung mit Gott anspricht. Wer Gott hingegen
allein zum lieben Gott degradiert, hat mehr Chancen bei den Karnevalsliedern als in
der Theologie. Die bleibende Andersartigkeit®3 Gottes zeigt seine Unverfiigbarkeit

fiir den Menschen. Hier kdnnen die Christen von der Haltung der Muslime lernen.

2. Fiir Muslime von besonderer Bedeutung und fiir Christen bewusster wahr zu
nehmen ist die Einheit Gottes. Christen diirfen ihre Vorstellung von der Be-
ziehung in Gott nicht aus ihrer eigenen Bildwelt speisen. Muslimisches Be-
harren auf der Transzendenz und Geheimnishaftigkeit Gottes konnte zur Er-

dung beitragen.

602 Klaus von Stosch, Herausforderung Islam. Christliche Anndherungen, Paderborn 2016, S. 171
603 Die Andersartigkeit Gottes besteht nicht allein in der von John A.T. Robinson beschriebenen. Der
hl. Thomas von Aquin hat andere Begrifflichkeiten vorgeschlagen.
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Wenn Christen von der Dreifaltigkeit sprechen, dann ist in der Tat in der Vorstel-
lungswelt so etwas wie eine Gottertrias. Der Personbegriff legt eine solche Vorstel-
lung ja nahe. Da bedarf es steter Klarung, dass es nicht wie in der Gotterwelt des
Alten Orients drei getrennt Gottheiten sind. Von dem einen Gott in drei Personen zu
sprechen, ist fliir Muslime nicht nachvollziehbar. Also kénnten die Christen ihre

Aussagen, wie die Juden, auf Gott, den einen und ewigen konzentrieren.

Von Stosch schreibt: ,Ich habe bisher drei Lektionen kenntlich zu machen versucht,
die alle in erster Linie die Gotteslehre betreffen. Es ging mir darum, die Schonheit,
den Schrecken und die Einheit Gottes als Elemente muslimischer Theologie in Erin-
nerung zu rufen, die uns christlicherseits bleibend zur Erneuerung des eigenen
Denkens und Glaubens aufrufen und uns helfen, uns in unserer Theologie an der

einen Wirklichkeit auszurichten.“604

3. Offenbarung Gottes ist in ihrer Deutungsvielfalt und Ambiguitat®9> auszuhal-
ten. Die Diversitat der Koran-Interpretation konnte fiir Christen Anlass sein,
dariiber nachzudenken, dass auch christliche Offenbarung unterschiedliche

Deutungen zulasst.

Wenn christliche Theologen im Dialog mit muslimischen wahrnehmen, dass es fiir
den Koran unterschiedliche Deutungen geben kann, die von den Rechtsschulen ge-
geben werden, und die gleichberechtigt nebeneinander bestehen diirfen, dann wird
es vielleicht auch innerhalb der christlichen Theologie moglich, sich der Vielfalt zu
erfreuen. Dazu gehort, dass die Schule Ratzinger einen Bestand neben der Schule

Drewermann®% und neben der Schule Kiing findet. Die im Text des Talmud versam-

604 Klaus von Stosch, Herausforderung, S. 173

605 Thomas Bauer weist bei der Besprechung des Buches von Perry Anderson und Suleiman Mourad,
Das Mosaik des Islam in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung vom 21. Marz 2018 auf die pluralen
Auslegungstraditionen hin, ,die die Ambiguitatshaltigkeit des Texts nach sich zog, und die Bedeu-
tung, die den Uberlieferungen iiber den Propheten dabei zukommt.”

606 Drewermann ist 1940 geboren. Er studiert in Miinster und Paderborn. 1966 wurde er zum Pries-
ter geweiht und arbeitete als Studentenseelsorger. Er ist daneben als Psychoanalytiker ausgebildet.
1991 entzog ihm Erzbischof Johannes Joachim Degenhardt die Lehrerlaubnis, 1992 die Predigtbe-
fugnis und im Marz 1992 erfolgte die Suspension vom Priesteramt. Ursache waren strittige Ansich-
ten Drewermanns in Fragen der Moral und der Exegese. Drewermann trat in Folge aus der Kirche
aus und heiratete.
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melten unterschiedlichsten Aussagen der Weisen werden ja gerade nicht syntheti-

siert sondern authentisch bewahrt. Das konnte doch ein Vorbild sein.

4. Wie die Bibel schildert auch der Koran, wie Menschen mit Gott ringen. ,Die
mystische Tradition des Islams macht zudem deutlich, dass dieses Ringen
mit Gott auch Teil der muslimischen Spiritualitét sein darf. ... Und die Offen-
barung wird kenntlich als ein Diskurs, in den auch wir heute uns neu ein-

bringen diirfen.“607

Das Ringen Jakobs am Jabbok mit Gott: ,Als der Mann sah, dass er ihm nicht bei-
kommen konnte, schlug er ihn aufs Hiiftgelenk. Jakobs Hiiftgelenk renkte sich aus,
als er mit ihm rang. Der Mann sagte: Lass mich los; denn die Morgenrote ist aufge-
stiegen. Jakob aber entgegnete: Ich lasse dich nicht los, wenn du mich nicht segnest.
Jener fragte: Wie heifd3t du? Jakob, antwortete er. Da sprach der Mann: Nicht mehr
Jakob wird man dich nennen, sondern Israel (Gottesstreiter); denn mit Gott und
Menschen hast du gestritten und hast gewonnen.“®%8 zeigt ganz deutlich, dass ein
solches Ringen Segen bringt. Hier lernen Christen einen eigenen Standpunkt zu fin-
den - ausgedriickt wird das durch den neuen Namen, den es bei der Taufe gibt. Da-
zu hat Joseph Ratzinger in seinem Artikel zur Taufe die entsprechenden Aussagen
getroffen. Ratzinger sieht hier auch den Namenswechsel bei der Eheschliefdung als
Ausdruck fiir einen neuen Lebensabschnitt, der das Leben der Eheleute mit Gott auf

einen neuen Boden stellt.

5. Der Koran verschweigt nicht die menschliche Gebrochenheit und Schwache,
sondern zeigt, dass auch ein fehlbarer Mensch zum Gesandten Gottes wer-
den kann, wenn er bereit ist, sich Gottes Anruf zu stellen. Wenn Christen sich
nicht fortbilden in ihrer Religion und Gott fiir alles verantwortlich machen,
so sind Muslime diejenigen, die in ihrer Religion als Erwachsene leben und

Verantwortung selber tragen.

607 Klaus von Stosch, Herausforderung, S. 174
608 Genesis 32, 26-30
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Die Schwiachen des Mohammed werden im Koran ebenso wenig verschwiegen, wie
die z.B. des David in den Texten des Ersten Testamentes. Die stete Bediirftigkeit des
Menschen schlechthin wird stets eingeholt durch die Barmherzigkeit Gottes, der
einen neuen Anfang erméglicht. Uber das Erbarmen Gottes gewissermaflen als des-
sen Markenzeichen hat Walter Kasper sich gedufiert. Das Leugnen des Petrus, Jesus
zu kennen, hat nicht gehindert, dass er zum Felsen der Kirche wurde. Das Weinen
des Petrus beim Hahnenschrei hat leider im Raum der Kirche keinen Platz mehr.
Daneben gibt es auch den Mangel an Selbstvertrauen. Gerade hier hilft die Heran-
gehensweise des Islam. Der Mensch ist wirklich der Gesprachspartner Gottes. Er hat
die Verantwortung auch zu tragen. Muslimische Imame betonen immer wieder die
Selbstverantwortung des Menschen gegeniiber Gott. Wer sich entscheidet, die Vor-
schriften de Sunna nicht einzuhalten, der muss diese seine Entscheidung allein vor
Gott rechtfertigen. Ein solcher Mensch hort aber nicht auf, ein Muslim zu sein. Einen

Ausschluss aus der Gemeinschaft kann es folgerichtig nicht geben.

6. Als Empfanger der Offenbarung sollten wir Menschen in allen Lebenslagen
Zeugnis von Gott geben. ,Der Islam kann uns damit dhnlich wie das Juden-
tum helfen, die Politik und das Recht wieder als Thema der Religion zu entde-

cken.“609

Religion ist eben nicht nur Privatsache. Von Muslimen ist die Durchdringung des
ganzen Lebens mit der Religion zu lernen. Dabei geht es nicht um fromme Herr-
schaft iiber die Meinungen freier Biirger. Es geht um das Zeugnis aufrechter Men-

schen innerhalb der Gesellschaft.

Die Geschichte unseres Kontinents zeigt uns, dass wir Christen immer wieder mit
dem Hinweis auf die Wahrheit anderen Menschen das Leben genommen haben.
Gegen diese Wahrheitsanspriiche erhebt sich immer Widerstand. ,Noch immer lasst
sich die westliche Welt nicht als ausgesprochen ambiguitatstolerant kennzeichnen.
Doch es wire an der Zeit, dass sich der Westen im Umgang mit der islamischen

Welt auf die Erkenntnisse seiner eigenen Intellektuellen besinnt, die genau jene

609 Klaus von Stosch, Herausforderung, S. 175
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Haltungen angreifen, die es den Menschen im Nahen Osten unmdglich machen, zu

ihrer alten Ambiguitatstoleranz zuriickzufinden.“610

Diese Thesen mochte ich mit einem Gedanken zusammenfassen. Bei jedem interre-
ligiosen Dialog geht es darum, den eigenen Wahrheitsanspriichen treu zu bleiben.
Die Teilnehmer missen auf allen Seiten die Demut aufbringen, zu wissen, dass Gott
in aller Vielfalt handeln kann. Er ist eben nicht beschrankt - wir Menschen schon.
Alle Teilnehmer brauchen Vertrauen in das Verstiandnisbemiihen der Anderen. Es
ist nicht einfach, Glaubensinhalte so zu erklaren, dass Menschen mit anderen Wis-
sensvoraussetzungen alles verstehen konnen. Aber wir brauchen das Vertrauen,
dass sie es versuchen wollen. Es ist notwendig, dass sich alle Teilnehmer mit Empa-
thie begegnen und um die Verletzlichkeiten wissen. Es gilt eben nicht zu siegen

sondern zu wachsen. Zu diesem Handeln gehort Gastfreundschaft.

Wir Christen konnen Anderen nicht unseren Glauben vorschreiben, wir haben ihn
in aller Diversitdt vorzuleben. Hingegen konnen wir sehr wohl fiir den eigenen
Glauben gewinnen, wenn wir ohne Vorbehalte zu den Glaubigen anderer Religionen
schauen. Dazu miissen wir Eigenes nicht verleugnen, aber wir miissen zu erkennen
geben, dass wir die Botschaft Gottes an uns Menschen verstanden haben. Bei den
sieben erwahnten Feldern folge ich Klaus von Stosch. Als eine kleine achte Anre-
gung konnte ein Versuch der Implantierung der Kalligraphie in den christlichen
Umgang mit Texten im Gottesdienst angesehen werden. Die Bildlosigkeit islami-
scher Kunst muss dazu ja nicht tibernommen werden. Bei den Exultetrollen®!! wéare
ein Anfang moéglich. Oder warum sollte ein aufliegendes Evangeliar nicht mit grof3-
ter Sorgfalt handgeschrieben sein, ist es doch das Wort Gottes fiir Christen. Zwi-
schen Muslimen und Christen darf es also einen Dialog auf Augenhohe geben. Wir
konnen lernen und wir haben etwas zu geben. Die Bereitschaft der Christen zu sol-
chem Dialog steht aufder Frage, ob Muslime die ausgestreckte Hand der Christen

ergreifen und in den Dialog einwilligen, bleibt zu hoffen.

610 Thomas Bauer, Die Kultur der Ambiguitdt. Eine andere Geschichte des Islams, Berlin 2016,
S.404-405

611 Das Aufkommen sogenannter Exultetrollen im 10. Jhd. Ist nicht durch fehlende Biicher zu be-
griinden sondern durch den Wunsch, den Zuhérer auch durch das Betrachten der Bilder teilhaben zu
lassen an der Schonheit des Gesanges und des Textinhaltes. Dazu wurden die Bilder versetzt einge-
bracht, damit der Sanger des Exultet weiter vortragen konnte, wahrend die Beter die besungenen
Bilder sehen konnten. Solche Wertschatzung widerfahrt den Koranhandschriften in den Moscheen
auch.
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4.4. Fazit

Es muss einen weiterfiihrenden Dialog der Religionen geben, und dieser Dialog
muss von Wertschatzung getragen sein. Nur so finden wir ein gesellschaftliches
Miteinander und innerhalb der eigenen Religion ein Wachsen der eigenen Position.
Von der Theologie der Abgrenzung flihrte der Weg zur Einsicht, dass Gottes Heils-
angebot allen Menschen gilt und somit folgerichtig auch gedacht werden muss, dass
er die Menschen auch auf unterschiedlichen Wegen fiihren kann. Die theologische
Lehre an den Universitaten reagiert auf diese Entwicklung bereits mit einem fort-
schreitenden Angebot dialogischer Veranstaltungen und Veroéffentlichungen. Der
Vergleich von Scharia und christlicher Gesellschaftslehre mag dafiir als Beispiel
dienen. Muslimische Autoren der westlichen Welt verschlief3en dabei die Augen
nicht vor der Erkenntnis, dass ein mogliches Scheitern auch an der Art und Weise
des muslimischen Umgangs mit dem Koran liegen kann. Wer weiterhin die Worte
des Koran mit einem Diktat zum Handeln verwechselt, der steht dem gemeinsamen
Suchen nach dem Verstdndnis des je Eigenen im Weg. Fiir die Interpretation der
Korantexte ist noch einmal daran zu erinnern, dass Ubersetzungen jeweils nur ein-
zelne Moglichkeiten widergeben. Im Hintergrund bleibt das Wissen, dass es mitun-
ter auch andere Ubersetzungsméglichkeiten giabe. Somit ist keine Eineindeutigkeit

gegeben.

Die Frage nach der Wahrheit oder eben den verschiedenen Wahrheiten ist im Be-
reich der Philosophie aufgebrochen. Die Theologie wird sich nun fragen miissen,
wie weit sie bereit sein darf, anderen Religionen Wahrheit zuzugestehen. Das wird
mit der Erkenntnis der Mehrdimensionalitat der Wahrheit einfacher. Es bleibt aber
dabei, dass es nicht um ein Aufgeben der als wahr erkannten religiosen Aussagen
geht. Der Inhalt bleibt erhalten, wenn auch die textliche Einkleidung sich dndern
kann. Ein wertschatzender und offener religioser Dialog fithrt dann zu mehr Selbst-

erkenntnis durch vertiefte Kenntnis der Anderen.

Die passende Hilfe dazu bietet die komparative Theologie. Sie steht noch am Anfang
ihres Wirkens und muss sich deshalb rechtfertigen, ob sie denn auch eine richtige
Theologie ist. Dabei bringt sie verschiedene Glaubensiiberzeugungen, Lehren und

Argumente in einem vertieften Studium zusammen.
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Wenn die Zahl der christlichen Konfessionen schon so exorbitant zugenommen hat,
dann wird es bei anderen Religionen nicht anders sein konnen. Das Zweite Vatika-
nische Konzil hat in seinem Ringen um ein neues Verhaltnis zu den anderen Konfes-
sionen und Religionen neue Mafistdbe gesetzt und die eigene Standortbestimmung
vorangetrieben. Es hatte zuerst einen inklusivistischen Ansatz, wenn von den Ande-
ren gesprochen wurde. Der exklusivistische Ansatz wurde bewusst aufgegeben, ein
pluralistischer Ansatz aber ebenso bewusst vermieden. Es brauchte nicht allzu lan-

ge, um das Unbehagen an diesem Standpunkt sichtbar werden zu lassen.

Die Eingliederung in das Dreierschema der Theologie der Religionen ist innerhalb
der komparativen Theologie vermieden. Im Gegenteil, hier ist die grofstmogliche
Form von Wertschiatzung und Neugierde auf den Andern erlaubt. Es geht auch
zwingend nicht um die Aufgabe eigener Glaubensiiberzeugungen. In der Sicht auf
den Islam gewinnt die komparative Theologie eine Vorreiterrolle. Von Stosch nennt
als das Ziel, dass Menschen in einer Gesellschaft leben konnen, die sich selber Christ
oder Muslim nennen. Sich durch das Anderssein des Anderen bereichern zu lassen,

das ist sein Ziel.

Ausgehend von den sieben Thesen, die Klaus von Stosch formuliert hat, ergibt sich
der Wunsch nach einem Dialog und dem Lernen vom Anderen. Es bleibt zu hoffen,
dass die Muslime ebenso einen Blick auf die christliche Religion wagen: ohne den
Superioritatsgedanken und mit dem Willen, fiir die eigene Religion zu lernen. Es hat
sich gezeigt, dass Muslime sehr gut einen férdernden Einfluss auf Christen haben

konnen, dass diese bessere Christen werden.

Die Frage, wie katholische Theologen mit der Selbstmitteilung Gottes an den Men-
schen im Blick auf den Islam umgehen, findet seine Antwort in einem differenzier-
ten Urteil. Sie sind teils euphorisch in ihrer Bewertung (so Kiing, Kuschel und von
Stosch) und teils kritisch (so Troll), sie sind vorsichtig abwagend (so Rahner,

Ratzinger und Kasper), immer aber sind sie empathisch offen.

Der Blick auf die Selbstmitteilung Gottes an die Menschen im Islam, so wie er von
den zitierten katholischen Theologen geleistet wird, lohnt sich. Als Desiderat ergibt
sich die Erkenntnis, dass westliche muslimische Theologen noch nicht zu einem
solchen Blick auf christliche Theologie gekommen sind. Fiir den Bereich des Lebens

in den Gemeinden bleibt noch ein weiter Weg zurtick zu legen, um diese Theologen-
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Meinung zum Allgemeingut werden zu lassen. Dann erst konnte von einem befruch-
tenden Miteinander gesprochen werden, ohne Angst davor, den jeweils Anderen

bekehren zu wollen.

Vor allem die Beschiftigung mit Georges Anawati hat gezeigt, dass die logoi sperma-
tikoi, von denen wir in der christlichen Theologie sprechen, auch im Koran zu fin-
den sind. Da ergibt sich die Chance, auch von einem inspirierten Buch zu sprechen.
Der Kiinder von Gottes Botschaft an die Menschen tragt im Ersten Testament den
Namen Prophet. Mohammed als Prophet fiir die Araber zu bezeichnen, geht nur un-
ter dieser Vorbemerkung. Wenn Christen davon sprechen, dass Gott nicht etwas
sondern sich selbst den Menschen zusagt, dann ist dariiber hinaus eine Steigerung
nicht denkbar. Bei allem wiinschenswerten Dialog darf nicht der Eindruck entste-
hen, Christen sollten ihren Glauben aufgeben. Die durch die Beschaftigung mit an-
deren Religionen aufkommenden Fragen dienen dem Wachsen in den eigenen Zu-
sammenhadngen. Es ist, wie die Fragen der Schiiler einen Lehrer zu mehr Klarheit in
seinen Ausfiihrungen bringen, so auch hier. Der Blick auf die Selbstmitteilung Got-
tes im Islam und die Beschaftigung mit dieser Religion zwingt zu mehr Prazision

der eigenen christlichen Argumente.
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5. Resiimee

5.1. in deutscher Sprache

Wer mit wachen Augen die Ereignisse derzeit betrachtet, wird erleben, dass ein
Niedergang in der Wertschatzung der Religion neben der Aufforderung steht, dass
die Religionen gemeinsam fiir den Frieden in der Gesellschaft einzutreten hatten.
Wegen der terroristischen Angriffe in unserer Welt steht die Religion des Islam
deshalb jetzt besonders im Fokus der Auseinandersetzung. So ist es berechtigt, eine
theologische Arbeit vorzulegen, die sich im Grenzgebiet zwischen Christentum und

Islam bewegt.

Die grofde Frage der Menschen nach Gott beantworten Christen und Muslime
gleichermafden positiv. Von diesem Gedanken ausgehend wird im ersten Abschnitt
untersucht, wie dieser Gott sich den Menschen mitteilt. Theologisch verwenden wir
dazu die Begriffe Offenbarung und Selbstmitteilung Gottes. Es ist zu unterscheiden
zwischen der personlichen Wahrnehmung einer Offenbarung und jener Offenba-
rung, die der Gesamt-Menschheit im Ablauf der Geschichte zu Teil geworden ist.
Private Offenbarungen bleiben bei dieser Untersuchung aufien vor, auch wenn sie

in sich in die Kategorie religioser Erfahrung gehoren.

Die geschichtliche Entwicklung des Begriffes Offenbarung wurde kurz beschrieben
und aufgezeigt, dass es ein langdauernder Weg war, der zur Erkenntnis gefiihrt hat,
dass Offenbarung ein fortwahrender Prozess ist. Zuerst ist fest zu halten, dass Of-
fenbarung ein geschichtlich wirksam gewordener, religionsbegriindender Vorgang
ist. Es ist Selbstmitteilung Gottes, die durch Offenbarungs-Empfanger den anderen
Menschen mitgeteilt werden soll - so bei Mose, den Propheten des Ersten Testa-
mentes und auch bei Mohammed. Fiir das Christentum gilt jedoch: ,Die Offenba-
rung, in der es begriindet ist, unterscheidet sich jedoch grundsatzlich dadurch, dass
sie sich nicht allein auf eine Botschaft Gottes bezieht. Vielmehr hat sie ihren Grund

im Ereignis der Menschwerdung Gottes in der Person Jesu Christi und stellt unter
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den Bedingungen ihrer geschichtlichen Vermittlung eine einzigartige Weise der

Offenbarung unter den Religionen der Menschheit dar.“612

Dazu werfen wir zuerst einen Blick in die Auseinandersetzung anladsslich des Ersten
Vatikanischen Konzils. Im Zentrum des Gedankens stand hier die Abwehr von Irr-
tliimern, gegeben oder auch nur vermutet. Die dogmatische Konstitution Dei filius
halt fest daran, dass Gott den Menschen seinen Willen mitteilt. Offenbarung wird
also verstanden als gottliche Instruktion. Die weiteren Studien haben als Entwick-
lung neue Einsicht gebracht. ,Die Theologie der Offenbarung versucht heute, Gottes
Offenbarungs-Wort nach der vierfachen Funktion sprachlicher Mitteilung zu wiirdi-
gen: als (informierende) Sachaussage, Selbstmitteilung des Sprechers, Anspruch an
den Horer und Zusage einer Beziehung zwischen beiden, die auf eine Zukunft hin offen
ist.“¢13 Die Offenbarung entfaltet nicht neue Geheimnisse sondern sich selbst, sie
lehrt nicht Neues sondern tiefere Erkenntnis. Eine solche Entwicklung findet fiir
den Islam nur an den Rdndern statt, dort wo der Islam mit den christlichen Religio-

nen in Kontakt steht.

Die Impulse der historisch kritischen Exegese haben fiir den Bereich der Dogmatik
dazu gefiihrt, dass es auch hier Nachdenken dariiber gab, wie mit dem Begriff Of-
fenbarung umzugehen sei. Das Zweite Vatikanische Konzil hatte sich dann nach
dem Willen Papst Johannes XXIII., anders als die Konzilien vorher, nicht mit der
Abwehr von Irrtiimern beschaftigen sollen, sondern sich mehr mit den Fragen der

Zeit auseinandersetzen.

In der Konzils Erklarung Nostra aetate wird zum ersten Mal wertschatzend von den
Muslimen gesprochen. Die Konzilsdokumente Lumen gentium und Dei verbum zei-
gen den zuriickgelegten Weg. Joseph Ratzinger weist in seiner Einleitung zu der
Dogmatischen Konstitution Dei verbum darauf hin, dass die Uberlegungen zu einer
Auferung des Konzils bis in die Anfinge der Planung reichen und den ganzen Ver-
lauf der Diskussionen durchziehen. ,Naher hin waren es drei Motive, die sich im
Ringen um eine Konstitution iiber die Offenbarung trafen. Das erste war die Neu-

sicht des Phanomens der Tradition, die sich bereits seit dem Beginn des vorigen

612 Horst Biirkle, Art. Offenbarung, in LThK Bd. 7, Freiburg 1998, S. 984

613 Richard Schaeffler, hier zitiert nach Jiirgen Werbick, Art. Offenbarung, in LThK Bd. 7, Freiburg
1998, S. 993 Schaeffler greift hier die Untersuchungen von Friedemann Schulz von Thun auf, siehe
S. 38

218



Jahrhunderts aus recht unterschiedlichen Griinden zu entwickeln begann. ... Das
zweite Anliegen, das zur Offenbarungskonstitution fiihrte, wird man in dem theolo-
gischen Problem sehen diirfen, als das sich die Anwendung der historisch-
kritischen Methode auf die Auslegung der Heiligen Schrift immer deutlicher erwies.
... Das dritte Moment, das zu einer Konstitution liber die Offenbarung drangte, ist
zugleich das Positivste: es ist in der seit der Jahrhundertwende immer mehr er-
starkten Bibelbewegung zu sehen, die in weiten Teilen der katholischen Christen-
heit bereits eine neue Grundeinstellung zur Heiligen Schrift geschaffen, eine neue
Vertrautheit mit ihr und einen immer entschiedeneren Riickgang auf sie in Theolo-

gie und Frommigkeit ausgelost hatte.“614

Offenbarung bedeutet nicht mehr die Instruktion des gottlichen Willens an die

Menschen sondern die stete Kommunikation Gottes mit den Menschen.

Gemeinsame Elemente zwischen Christentum und Islam werden in den Konzilstex-
ten neben elementaren Unterschieden benannt. Es wird in diesen Texten festgehal-
ten, dass Offenbarung ein permanenter Prozess ist und nicht eine einmalige Mittei-
lung. Gegeniiber dem bisherigen Denken ist dies ein theologischer Fortschritt. Dies
zeigt sich an der Wahl des Wortes Selbstmitteilung fiir den Vorgang der Offenba-
rung. Christliche Theologen benutzen das Wort Selbstmitteilung, weil sie damit
ausdriicken dass Gott sich selber in der Schopfung, in der Ethik und in der Anthro-
pologie den Menschen mitteilt. Den Begriff Selbstmitteilung hatte Karl Rahner in die
Theologie eingefiihrt.

Flr Muslime ist dieser Begriff Selbstmitteilung nur schwer verstandlich, weil sie
einen besonderen Wert auf die Transzendenz Gottes legen. Das zeigte sich auch bei
der Antwort der muslimischen Theologen auf die Rede von Papst Benedikt XVI. in
Regensburg. Sie hielten fest: ,Ihr (Benedikt XVI.) sagt auch, dass nach islamischer
Lehre, Gott absolut transzendent ist, eine Vereinfachung, die irrefiihrend sein kann.
Der Quran verkiindet, Es gibt nichts, das Ihm entspricht (al-Shura 42:11), er verkiin-
det aber auch, Er ist das Licht der Himmel und der Erde (al-Nur 24:35) und, Wir sind
ihm ndher als die Halsschlagader (Qaf 50:16); und, Er ist der Erste, der Letzte, das

614 Joseph Ratzinger, Einleitung zur Dogmatischen Konstitution iiber die gottliche Offenbarung, in:
LThk Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare, Teil II, Freiburg 1967, S. 498-
499

219



Innere, und das Auflere (al-Hadid 57:3); und, Er ist bei dir wo immer du bist (al-Hadid
57:4); und, Wohin immer du dich wendest, Gottes Gesicht ist dort (al-Bagqarah
2:115)."615

Muslime gehen davon aus, dass Gott sich in der Gabe des Korans mitteilt, dies ein-
mal geschehen ist und nicht fortgesetzt wird. Die Untersuchung hat gezeigt, dass die
meisten der muslimischen Theologen heute, anders als in friitheren Zeiten, nur eine
Deutung der Koran-Aussagen zulassen wollen. Der dahinter stehende Gedanke lau-
tet: Gott hat gesprochen, und er spricht stets eindeutig. Demgegeniiber haben in der
Geschichte die muslimischen Theologen auf die Verschiedenheit der Deutungsmog-
lichkeiten hingewiesen. Ja, sie haben diese Moglichkeiten als Geschenk an die Ge-
meinde verstanden. Diese Unterschiedlichkeit zeigt sich in den vier anerkannten
Schulen des Islam. Im Verlauf des Textes habe ich zum besseren Verstidndnis die

verschiedenen Schulen einzeln vorgestellt.

Im Grofden und Ganzen sind sich die vier unterschiedlichen Schulen des Islam einig.
In der innerislamischen Theologie gibt es dann lediglich die Kontroverse zwischen
Mutaziliten und Ascheriten, die iber die Beschaffenheit des Korans streiten. Unter
der Voraussetzung, dass der Koran eine unerschaffene Wirklichkeit sei, wird eine
Koran Exegese schier unmoglich. Diese Frage jedoch zu erldautern, ist die Aufgabe
eines muslimischen Theologen. Die konfessorische Unterteilung in Sunniten und
Schiiten ist fiir diese Untersuchung ohne Belang. Sie hat ja ihren Ursprung in der
Frage nach der Rechtmafiigkeit der Kalifen und ist somit vom Ursprung her eine
Frage der Ordnung nicht der Theologie. Auch die Beschreibung der anderen inner-
muslimischen Glaubensgemeinschaften fiihrt fiir unsere Untersuchung der Selbst-

mitteilung Gottes im Islam nicht weiter.

Das erste Kapitel hat gezeigt, dass innerhalb des Christentums Offenbarung heute
anders gewertet wird als vor Zeiten. Christen und Muslime sprechen gleichermafien

von Offenbarung und haben doch sehr unterschiedliche Auffassungen dazu.

In einem zweiten Kapitel habe ich die Aussagen verschiedener katholischer Theolo-

gen untersucht. Christliche Theologie ist weltumspannend. Trotzdem werden wir in

615 Es handelt sich hier nur um eine Ubersetzung des Originals von www.islamicamagazine.com.
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dieser Untersuchung nur, mit wenigen Ausnahmen, deutsch-sprachige Theologen in
der Auseinandersetzung mit den theologischen Gedanken des Islam wiederfinden.
Diese Beschrankung verstehe ich als bewusst gewahlt. Dennoch zeigt die getroffene
Auswahl das Wachsen im Bewusstsein, dass die Betrachtung der Religion eines an-

deren das Verstandnis der eigenen Religion fordern kann.

Mit einer Ausnahme von der selbstgewahlten Beschrankung, Georges Anawati, er-
offne ich die Reihe der Theologen. Seine Aussage ist: Ich liebe die Muslime, weil sie
Gott lieben. Anawati steht hier fiir die Anfange der christlichen Beschaftigung mit
den Muslimen, die dann in der Konzilserklarung Nostra aetate ihren wertschatzen-
den Ausdruck gefunden hat. Karl Rahner eroffnet die Reihe der grofsen drei, und
auch wenn der von sich behauptet, vom Islam habe er wenig Ahnung, so hat er doch
mit seinem Wort von den ,anonymen Christen“ einen Weg aufgezeigt, dass Men-
schen anderen Glaubens zum Heil gelangen konnen. Mit Joseph Ratzinger kommen
wir zur Erkenntnis, dass Gott nicht die Mehrzahl der Menschen fiir die Holle ge-
schaffen haben kann, wenn er gleichzeitig sein Wort in unsere Welt hinein spricht
und Mensch werden lasst. In seinen theologischen Werken berticksichtigt Ratzinger
auch die Fragen des Islam. Dabei sind seine Formulierungen zurtickhaltend. Das
zentrale Motiv in Ratzingers theologischem Denken ist sein sentire cum ecclesia.
Deutlich weitergegangen ist Hans Kiing. Als erster formuliert er innerhalb der ka-
tholischen Theologie: der Koran ist Gottes Wort, und Mohammed ist der Prophet,
den der eine Gott den Arabern geschickt hat. Kiing hat damit die Grenze dessen er-
reicht, was innerhalb der katholischen Theologie gedacht werden kann. Das theolo-
gische Schaffen Walter Kaspers zeigt das Bewahren und Wachsen des Gedankens:
Offenbarung ist die Selbstmitteilung Gottes an die Menschen. In der Beschaftigung
mit dem Islam stellt Kasper fest, dieser konne in seiner Betonung der Distanz zwi-
schen Gott und den Menschen nicht von einer Selbstmitteilung sprechen. Karl-Josef
Kuschel sieht die Notwendigkeit, die drei abrahamischen Religionen miteinander in
das Gesprach zu bringen. Seine Maxime dazu heifst: Festhalten an der eigenen Glau-
bensidentitat bei gleichzeitiger maximaler Offenheit fiir die Theologie anderer Reli-
gionen. Auch fiir Kuschel ist der Koran ein von Gott inspiriertes Buch und Moham-
med somit ein Bote Gottes. Wie sein Lehrer Hans Kiing so hélt auch Karl-Josef Ku-
schel an der eigenen katholischen Glaubensidentitit fest, wobei er gleichzeitig die

grofdte Offenheit gegeniiber dem Islam zeigt. Hans Waldenfels halt fest, dass alle
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Offenbarung auf Christus zu liuft, denn in ihm gibt es Leben, Tod und Uberleben.
Waldenfels zeigt auf, dass keine andere Religion die Offenbarung als eine sich an
den Menschen verschenkende Liebe Gottes versteht. So driickt Waldenfels den Vor-
gang der Selbstmitteilung Gottes aus. Mit grofdem Nachdruck hat Waldenfels sich
fiir seinen Ordensmitbruder Jacques Dupuis eingesetzt, dessen Theologie unter den
Verdacht der Relativierung geraten war. Fiir Gerhard Gade erhebt sich die Frage,
wie ist denn der Koran zu sehen: Als Bedrohung der Wahrheit des Evangeliums o-
der als Schrift der Offenbarung. Fiir ihn ist die Bibel der Christen nicht dadurch Got-
tes Wort, dass sie Geheimnisse Gottes verrit, sondern dass sie Gottes Handeln in
unsere Welt hinein berichtet. Damit setzt Gide die Erkenntnis der sich im Lauf der
Geschichte entfaltenden Offenbarung Gottes um. Der Koran berichtet fiir Gdde keine
andere Wirklichkeit, als die, an die auch Christen glauben. Auch fiir ihn ist somit der
Koran ein von Gott inspiriertes Buch. Weil im Hintergrund zu unserer Uberlegung
immer wieder die Religionen wie gleichwertig angesehen wurden, werfen wir mit
Hilfe von Gerhard Gade einen Blick auf die pluralistische Religionstheologie von
John Hick. Bei den Arbeiten von John Hick wird die Relativierung des christlichen
Glaubens besonders deutlich. Es wird aber auch klar, dass dies kein Weg fiir Chris-
ten sein kann. Wenn namlich alles gleich wahr sein soll, dann ist auch alles gleich
bedeutungslos. Christian Troll, der seine Studien auch im muslimischen Umfeld
vollzogen hat, halt fiir uns fest: Die Christen erfahren Offenbarung als einen fort-
schreitenden Vorgang, wahrend Muslime Offenbarung als eine punktuelle Mittei-
lung gottlicher Worte auffassen. Das Wachsen des christlichen Verstandnis von Of-
fenbarung kann nur dann auf muslimische Theologie einwirken, wenn ein guter
und dauerhafter Kontakt auf Augenhohe gepflegt wird. Nicht allein weil Européer
etwas sagen, werden Muslime ihr Denken dndern. Das Selbstbewusstsein ist auf
arabischer Seite starker geworden. Diese Erkenntnis ist ebenso erniichternd, wie
Trolls Aussage, dass man beim Koran nicht von Wort Gottes reden konne. Unter den
Theologen ist Troll derjenige, der zwar lange mit Muslimen gemeinsam gelebt und
studiert hat, der aber auch die grofdte Distanz halt. Seiner dialogischen Arbeit und
seinem Ringen um Verstandnis auf beiden Seiten tut das aber keinen Abbruch. Mit
grofdem Engagement setzt er sich fiir gegenseitiges Verstandnis ein. Dazu gehort fiir

Troll das Anhoren und Verstehen-lernen des jeweils anderen. An seinem christli-

222



chen Glauben lasst auch Troll keinen Zweifel aufkommen. Auch fir ihn ist in der

Menschwerdung Gottes die grofstmogliche Form der Selbstmitteilung gegeben.

Klaus von Stosch hat sich zum Ziel gesetzt, die Religionstheologie fortzufiihren hin
zur sogenannten komparativen Theologie. Deren Ziel ist es, in moglichst kleinen
Schritten die theologischen Aussagen anderer Religionen mit den eigenen Glau-
bensiliberzeugungen in Beziehung zu bringen. Dabei wird noch einmal deutlich,
dass wegen der Betonung der Transzendenz Gottes Muslime nicht einfach von einer
Selbstmitteilung Gottes in die Welt hinein sprechen kénnen, auch wenn in der gan-
zen Schopfung die Zeichen von Gottes Wirken zu sehen sind. Schon der biographi-
sche Hintergrund hat Klaus von Stosch mit dem Islam in Verbindung gebracht. Sei-
ne christliche Uberzeugung hat das aber nicht ins Wanken gebracht. Er bemiiht sich
darum, in moéglichst kleinen Schritten Verbindungen zwischen den Religionen auf-
zuzeigen. Nach der Lektiire von Ratzingers Einfiihrung in das Christentum aufderte
er, fasziniert davon zu sein, dass er jetzt denken kdnne, was er vorher nur geglaubt
habe. In einem Vortrag 2015 in Koln erlduterte er, dass er festhalte an der Aussage,
dass Gott sich in Jesus Christus den Menschen mitgeteilt habe. Und wenn Gott das
Heil aller Menschen wolle, wie geschrieben steht: ,Denn einer ist Gott, und einer ist
Mittler zwischen Gott und Menschen, der Mensch Christus Jesus, der sich selbst als

Losegeld fir alle gab, als das Zeugnis zur rechten Zeit.“ (1 Tim 2, 5)

Die Beschaftigung mit den verschiedenen Theologen hat gezeigt, dass bereits viel
geleistet worden ist, den Islam neu zu bewerten. Wenn christliche Theologen wie
Kiing, Kuschel und auch Gade im Koran ein Wort Gottes an die Menschen sehen und
Mohammed unter die prophetischen Gestalten rechnen, dann ist sichtbar gewor-
den, dass seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil innerhalb der theologischen Lehre

ein weiter Weg zurtick gelegt wurde. Dieser Weg ist unumkehrbar.

Wie das zweite Kapitel der Arbeit gezeigt hat, haben die theologischen Lehrer die
Linien des Konzils weiter ausgezogen und das Bild neu bearbeitet. Fiir ein drittes
Kapitel galt es jetzt zu klaren, wie das kirchliche Lehramt mit dieser Entwicklung
umgegangen ist. Dafiir habe ich zuerst einen Blick zuriick getan. Unsere Kritische
Betrachtung der Theologen-Meinung beginnen wir mit einem Riickblick auf
Thomas von Aquin. Der hat mit Hilfe muslimischer Theologen und Philosophen der

christlichen Theologie kraftige Impulse gegeben. Thomas ist sich bewusst, dass er
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ohne die Hilfe muslimischer Theologen und Ubersetzer die Schriften der Antike
nicht so hatte kennenlernen kénnen. Bei der Frage nach den Glaubensiiberzeugun-
gen der Muslime iibt er Zuriickhaltung. Da habe er zu wenig Wissen. Die lehramtli-
chen Verlautbarungen der Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil sind

Thomas in dieser Zuriickhaltung leider nicht gefolgt.

Nikolaus von Kues hat sich als Zeitgenosse des Untergangs von Byzanz erstaunlich
friedfertig mit dem Islam beschaftigt. Fiir ihn ist der Islam einer der Wege, die zu
Gott flihren konnen. Vom Konzil von Basel aus machte sich Nikolaus 1437 auf den
Weg nach Byzanz. Sein urspriingliches Ziel dabei war die Wiedervereinigung der
orthodoxen und der romischen Kirche. Bei dieser Gelegenheit hatte er jedoch auch
die ersten Kontakte zum Islam. So ist es nicht verwunderlich, dass er aus dieser
Kenntnis heraus eine Untersuchung des Korans geschrieben hat. Vor allem seine
zweite Schrift Vom Religionsfrieden (De pace fidei) bietet einen interessanten Denk-
ansatz. Nikolaus ist davon iiberzeugt, dass der Islam aus seiner Entstehung heraus
eine christliche Sekte sei. Deshalb lasst er ein Religionskonzil zusammen-treten,
wobei letztlich alle erkennen, dass sie im Geheimen schon Christen waren. lhre ei-
genen Brauche diirften sie dann beibehalten, wenn sie auch offentlich Christen
wiirden. Der Verweis auf die jidisch-christlichen Einfllisse bei den Worten des Ko-
ran neben den spezifisch arabischen geniigt unseren heutigen Erkenntnissen nicht
mehr. Fiir seine Zeitgenossen hat Nikolaus von Kues Bedeutung erlangt. Fiir das

weitere Geschehen zwischen Christen und Muslimen leider nicht.

Die Papste Johannes Paul II. und Benedikt XVI. zeigen in ihrer Wertschatzung fiir
den Islam die in der katholischen Kirche stattgehabte Veranderung. Die Fehler
fritherer Zeiten, die zu Kreuzziigen und Eroberungen Anlass gegeben haben, diirfen
sich nicht wiederholen. Mit den Papsten Johannes Paul II. und Benedikt XVI. wird
der Umschwung in der Begegnung mit dem Islam auf hochster Ebene greifbar. Bei-
de zeigen ihre Wertschatzung und untermauern diese mit theologischen Aussagen,
die auf den Lehrmeinungen der Professoren aufbauen. An ihrem Verhalten wird der

Einfluss der Theologen sichtbar.

Die weiteren Erklarungen des kirchlichen Lehramtes zeigen nun wieder ein auf und
ab in der Haltung. Hatte Nostra aetate die Formulierungen in Hinblick auf die Mus-

lime sehr positiv gewahlt, so klingt das spatere Dokument der Internationalen theo-
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logischen Kommission schon deutlich zuriickhaltender. Erst recht macht die Erkla-
rung Dominus Jesus der Glaubenskongregation die Eckdaten theologischer Aussagen
deutlich, damit bei aller Beschiaftigung mit dem Islam die eigene Glaubensiiberzeu-
gung nicht verdunkelt werde. Die Angst vor einer moglichen Relativierung der ei-
genen Glaubensiiberzeugung regiert die Formulierungen. Der Sprachduktus erin-
nert etwas an den des Ersten Vatikanischen Konzils. Es geht wieder um Abwehr der

von aufden kommenden relativierenden Gedanken.

Dennoch, in die katholisch-muslimische Begegnung ist seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil Fahrt gekommen. Die Beschaftigung mit der muslimischen Theologie
hat Riickwirkungen hervorgerufen. Die Fortschritte sind ablesbar geworden an den
Veroffentlichungen nicht allein der theologischen Professoren sondern auch an de-
nen der Bischofskonferenzen. Die Vollversammlung 2017 in Fulda befasste sich mit
dem Thema des Dialogs zwischen Christen und Muslimen. Der verantwortliche Bi-
schof, Georg Batzing, Limburg, dufderte sich dazu: ,Die Kirche werde sich von sol-
chen Fragen und dem dahinter stehenden Meinungsklima nicht von dem Weg des
Dialogs abbringen lassen, aber man sehe durchaus, dass kriminelle Extremisten den
Islam dadurch pervertieren, dass sie sich zur Legitimation ihrer Verbrechen auf ihn
berufen. Man miisse auch feststellen, dass Religion benutzt werden kénne und wer-
de, um unterschiedliche Identititen zu markieren, und um Menschen aufzuhetzen
und das Téten zu legitimieren. Bischof Batzing betonte: ,,Gerade angesichts der heu-
tigen Spannungen brauchen wir nicht weniger, sondern mehr Dialog. Nur so nam-
lich kann erreicht werden, dass beide Religionen nicht Teil der internationalen
Probleme sind, sondern Teil von deren Losung.“¢1®Die Handreichungen fiir interre-

ligiose Feiern geben dariiber hinaus Zeugnis.

In einem vierten, abschlief;enden Kapitel war zu zeigen, wie mit den Erfahrungen
und Aussagen jetzt umzugehen ist. Dabei ist sichtbar geworden, dass zu diesem Dia-
log die Treue zum eigenen Glauben ebenso gehort wie die Offenheit, auf die Ande-
ren zuzugehen. Dies hat mit der Demut gegeniiber Gott ebenso zu tun, wie mit dem

Vertrauen auf die Verstiandnisbereitschaft der Anderen.

616 Deutsche Bischofskonferenz, Pressemeldung Nr. 157 vom 26.09.2017, in: www.dbk.de
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Um einen solchen Dialog in Offenheit und Ehrlichkeit flihren zu kénnen, bedarf es
eines Blickes auf die Wahrheit. Nach den Worten des Talmud ist die Wahrheit der
Abdruck Gottes in seiner Schopfung. Die Mehrdimensionalitiat der Wahrheit voraus
gesetzt, kann der Christ an seinen Glaubensiiberzeugungen festhalten, sie bezeugen,
und doch gleichzeitig anderen Religionen wertschitzend begegnen. Bei der Unter-
suchung der einzelnen Theologen hat sich gezeigt, dass mit Ausnahme von John
Hick alle an ihrer christlichen Glaubensiiberzeugung festhalten wollen. Dabei sind
die nicht-christlichen Religionen nicht als minderwertig zu betrachten. Ihnen fehlt
nichts Entscheidendes, denn der eine Gott fiihrt sie auf anderem Weg. Ware es nicht
ein Zeichen fehlenden Vertrauens in Gott, wenn wir als Christen nicht zulassen
wiirden, dass der Herr Menschen auch auf anderen religiosen Wegen fiihren kann?
Nostra aetate und Lumen gentium haben die Denkrichtung vorgegeben, die genann-

ten Theologen haben die Linien weiter ausgezogen.

Die Theologie der Religionen hat fiir Klaus von Stosch den Beigeschmack des Relati-
vismus. Das hat ihn dazu gebracht, die im angelsachsischen Raum aufgekommene
komparative Theologie auch innerhalb der deutschen Theologie zu implantieren.
Deutlich kleinteiliger in der Untersuchung, versucht diese den Dialog in Gang zu
halten. Stosch’s wichtigste Erkenntnis heifd3t: Die Beschaftigung mit dem Islam kann
den Christen zu einer vertieften Einsicht in seine eigene Religion fiihren. Die Wech-
selwirkung hat also in der Beschaftigung mit dem Islam eine tiefere Beschaftigung

mit dem eigenen christlichen Glauben zur Folge.

Bei der Untersuchung zum Begriff der Offenbarung hat sich gezeigt, dass auf christ-
licher Seite ein Wachsen vom instruktionstheoretischen Modell zu einem kommu-
nikations-offenen Modell der Offenbarung stattgefunden hat. Filir die muslimische
Theologie kann ein solcher Wechsel nicht aufgezeigt werden. Weithin wird an der
Instruktion festgehalten. Die Analysen der Sicht der verschiedenen katholischen
Theologen auf die Selbstmitteilung Gottes im Islam zeigte unterschiedliche Wertun-
gen auf - von euphorisch bis hin zu kritisch. Insgesamt aber steigt die Beschaftigung
der katholisch-theologischen Lehrer mit dem Islam an. Dabei wird in Folge der
Konzilserklarung Nostra aetate der Ton deutlich wertschatzender. Dieser Fort-
schritt war an der Historie und am kirchlichen Lehramt zu {iberpriifen. Dabei hat

sich gezeigt, dass in der Vergangenheit nicht nur negative Stimmen laut geworden
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sind, dass die Aussagen des kirchlichen Lehramtes nicht allein diplomatische Auf3e-
rungen sind und dass die dialogische Partnerschaft weiterentwickelt wird. Die
drangende Frage nach der Wahrheit der verschiedenen Religionen wurde bewusst
erst nach dem Blick auf das Lehramt gestellt. Hier zeigte sich erneut ein Wandel der
Auffassung: Es ist von einer Mehrdimensionalitat der Wahrheit auszugehen. Dabei
bleibt die Wahrheit der eigenen Glaubensiiberzeugung als Voraussetzung bestehen.
Die Theologie der Religionen wird weitergefiihrt durch die Komparative Theologie.
So konnte gezeigt werden, dass unter Festhalten an der konfessorischen Aussage

doch ein wertschatzender Dialog moglich ist.

Die Arbeit zum Problem der Selbstmitteilung Gottes im Islam zeigt einerseits den
Fortschritt innerhalb der christlichen Sprache von der Offenbarung Gottes und an-
dererseits den noch weiten Weg, den es im Verstindnis zwischen Christen und

Muslimen zu gehen gilt.

Diese Arbeit hat ihr Ziel erreicht, wenn sie einen Beitrag dazu leistet vom Konfron-

tations- zum Beziehungsdenken zu gelangen.

5.2. in polnischer Sprache
Streszczenie w jezyku polskim

Uwazni obserwatorzy, dostrzegaja upadek wartosci religii w dzisiejszych czasach, a
jednoczes$nie widza wezwanie do wspotpracy religii na rzecz pokoju w
spoteczenstwie. Z powodu atakéw terrorystycznych w naszym $wiecie, religia
islamu znajduje sie obecnie w centrum zainteresowania. Uzasadnione jest zatem
opracowanie teologiczne, ktére porusza sie w obszarze granicznym miedzy

chrzescijanistwem a islamem.

Na wielkie pytanie ludzkoSci o istnienie Boga pozytywnie odpowiadaja zar6wno
chrzescijanie, jak i muzutmanie. Poczynajac od tej mysli, w pierwszym rozdziale
pracy, bada sie, w jaki spos6b Bég ukazuje sie ludziom. Teologicznie uzywamy do
tego terminéw objawienie i samoudzielanie sie Boga. Konieczne jest rozr6znienie

miedzy osobistym postrzeganiem objawienia, a objawieniem, ktére stato sie czescia
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catej ludzkosci w ciggu dziejéw. Niniejsza rozprawa nie zajmuje sie prywatnymi

objawieniami, chociaz mogg one naleze¢ do kategorii doSwiadczen religijnych.

W pracy zostat krétko ukazany historyczny rozwoéj pojecia ,objawienie”, z
podkresleniem dtugiej drogi rozwoju, ktéra pozwolita przyja¢ twierdzenie, iz
objawienie jest rozwijajacym sie procesem. Chodzi tu o samoudzielanie sie Boga,
ktére powinno by¢ przekazywane innym ludziom, przez tych, ktérzy otrzymali
objawienie tak jak Mojzesz, Prorocy Starego Testamentu, a takze Mahomet. W
chrzescijanstwie jednak najistotniejsze jest, ze: ,Objawienie, na ktérym jest ono
zbudowane, zasadniczo rézni sie od tych wyzej wymienionych, poniewaz peinia
Bozego Objawienia ukazata sie w wydarzeniu Wcielenia Boga w Osobie Jezusa
Chrystusa i, zgodnie z warunkami jego historycznego przekazu , stanowi wyjatkowy

sposéb objawienia wsrdd religii ludzko$ci“617.

W rozprawie spojrzeliSmy najpierw na spér powstaty przy okazji I Soboru
Watykanskiego. Centralnym punktem byta udowodniona lub podejrzewana obrona
przed btednym mys$leniem. Konstytucja dogmatyczna Dei filius podkresla, ze Bog
udziela(objawia) swojej woli cztowiekowi. Objawienie jest zatem rozumiane jako
Boska Instrukcja. Dalsze badania przyniosty poglebienie rozumienia tego pojecia.
»Dzisiaj Teologia Objawienia stara sie ukaza¢ Boze Stowo Objawienia w poczwoérnej
formie komunikacji jezykowej: jako (informacyjny) faktyczny Komunikat, jako
Samoudzielenie sie Moéwcy, jako Zadanie dla stuchacza i wreszcie jako Relacja

miedzy tymi dwoma, ktéra jest otwarta na przyszto$¢“618.

Objawienie nie odkrywa nowych tajemnic, ale samo w sobie, uczy nie nowej, ale
glebszej prawdy.Takie zjawisko w islamie zachodzi tylko marginalnie, zwtaszcza

wtedy, gdy islam wchodzi w dialog z religiami chrze$cijanskimi.

Wptywy egzegezy historyczno-krytycznej doprowadzilty do powstania w obrebie
dogmatow refleksji na temat rozumienia pojecia ,objawienie“. W przeciwienstwie
do wcze$niejszych soboréw, Sobér Watykanski 1I, wedtug mysli papieza Jana XXIII,
nie miat zajmowaé sie odrzucaniem biednego mysSlenia, ale raczej kwestiami

o6wczesnych (wspétczesnych) czasow.

617 Horst Biirkle, Art. Offenbarung (Objawienie), in LThK Bd. 7, Freiburg 1998, S. 984
618 Richard Schaeffler, cytat za Jiirgen Werbick, Art. Offenbarung, in LThK Bd. 7, Freiburg 1998, S. 993
Schaeffler wykorzystuje tutaj badania Friedemann Schulz von Thun, patrz S. 38
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W Deklaracji Nostra Aetate po raz pierwszy méwi sie z szacunkiem o muzutmanach.

Soborowe dokumenty Lumen gentium i Dei verbum pokazujg przebyta droge.

We wstepie do konstytucji dogmatycznej Dei Verbum J6zef Ratzinger zwraca uwage,
ze rozwazania dotyczace problematyki Objawienia siegaja samego poczatku
planowania soborowych obrad i przebiegaja przez caty czas trwania dyskus;ji. ,Byty
trzy przestanki, ktére doprowadzity do tez zawartych w Konstytucji o objawieniu.
Pierwsza byto ponowne odkrycie fenomenu Tradycji ktéry, z bardzo réznych
powodoéw, zaczat sie rozwija¢ od poczatku ubiegtego wieku.[...] Drugi motyw, ktéry
doprowadzit do wnioskéw Konstytucji o Objawieniu, to coraz bardziej widoczne
zastosowanie historyczno-krytycznej metody interpretacji Pisma Swietego. [..]
Trzecig idee, ktéra przenikata mysl soborowego dokumentu, zarazem najbardziej
pozytywna: nalezy dostrzec w ruchu biblijnym, ktory rozwijat sie od przetomu
wiekow i juz wytworzyl, w wielu czeSciach chrzescijanstwa katolickiego, nowe
podejscie do rozumienia Pisma Swietego, a wraz z nim nowe impulsy w teologii i

powszechnej pobozno$ci“61°.

Objawienie nie znaczy juz jedynie , Instrukcji“ Woli BoZej skierowanej do ludzi, lecz

bardziej wspotpracy Boga z cztowiekiem.

W tekstach soborowych wspdlne elementy miedzy chrzescijanstwem a islamem sg
wymieniane obok podstawowych réznic. W tych dokumentach potwierdza sie
réwniez, ze objawienie jest procesem ciggtym, a nie jednorazowym wydarzeniem.
W przeciwienstwie do dotychczasowego mniemania, jest to postep teologiczny.
Znajduje to odzwierciedlenie w wyborze stowa samoudzielanie dla procesu
objawienia. Chrzescijanscy teologowie uzywaja stowa samoudzielanie, aby wyrazic,
ze Bog ukazuje sie cztowiekowi w stworzeniu, w etyce oraz w antropologii. Pojecie

,samoudzielanie“ wprowadzit do teologii Karl Rahner.

Dla muzutmanéw okreSlenie ,samoudzielanie” jest trudne do zrozumienia,
poniewaz ktada oni szczegélny nacisk na transcendencje Boga. Pokazata to
wyraznie odpowiedZ teologdw muzutmanskich na wystgpienie papieza Benedykta

XVI w Ratyzbonie. Oswiadczyli mianowicie: ,Wy (Benedykt XVI) réwniez méwicie,

619 Joseph Ratzinger, Einleitung zur Dogmatischen Konstitution iiber die gottliche Offenbarung, in: LThk
Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare, Teil II, Freiburg 1967, S. 498-499
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ze zgodnie z nauka islamu Bog jest absolutnie transcendentny, to uproszczenie,

ktére moze by¢ mylace.

Koran ogtasza: Nie ma nic, co Mu odpowiada (al-Sura 42, 11), ale takze gtosi: On jest
Swiattosciq niebios i ziemi (al-Nur 24:35), oraz Jestesmy blizej niego niz tetnicy szyjnej
(Qaf 50:16); oraz On jest pierwszym, ostatnim, wewnetrznym i zewnetrznym (al-

Hadid 57:3); i

Jest z tobq gdziekolwiek jestes (al-Hadid 57:4); oraz Gdziekolwiek sie zwrdcisz, twarz
Boga tam jest (al-Baqqarah 2:115) 620,

Muzutmanie zaktadajg, Ze Bég ukazat sie w darze Koranu, zdarzyto sie to raz i nie
bedzie kontynuowane. Nasze badania pokazaty, ze wiekszo$¢ dzisiejszych teologéw
muzutmanskich, inaczej niz wczes$niej, nie pozwala na interpretacje wypowiedzi
(orzeczenia) Koranu. Wyrazona powyzej teza brzmi dostownie: B6g powiedziat, i
On moéwi zawsze jednoznacznie. Natomiast w przeszto$ci muzutmanscy teologowie
wskazywali na mozliwo$¢ roéznej interpretacji (Koranu). Rozumieli nawet te
mozliwo$¢ jako dar dla ich wspdélnoty religijnej. Te réznice pokazuja sie w
uznawanych powszechnie czterech szkotach islamu. W mojej pracy, dla lepszego

zrozumienia, przedstawitem poglady tychze szkét.

Ostatecznie z tg mys$la zgadzaja sie wszystkie cztery szkoty islamu. W wewnetrznej
teologii islamu istnieje tylko sp6r pomiedzy Mutazilitami a Aserytami, dotyczacy
stworzenia Koranu. Przy zatozeniu, Zze Koran jest niepojeta rzeczywistoscia, jego
egzegeza staje sie niemozliwa. OdpowiedZ na to pytanie bytaby jednak zadaniem
dla muzutmanskiego teologa. Konfesyjny podziat na sunnitéw i szyitow jest
nieistotny dla naszego opracowania. Ma on swéj poczatek w kwestii legitymacji
kaliféw, a zatem jest bardziej kwestig organizacji (dyscypliny), a nie teologii.
Réwniez opis innych wewnetrznych wspdélnot muzutmanskich nie wzbogaca

naszych badan nad pojeciem ,samoudzielania sie Boga“ w islamie.
Pierwszy rozdziat niniejszej rozprawy pokazuje, ze wspotczeSnie inaczej niz
dawniej rozumie sie pojecie ,Objawienia”. Chrzescijanie i muzulmanie méwig o

»,Objawieniu”, ale jednoczes$nie przedstawiaja jego zdecydowanie rézne ujecie.

620 Ttumaczenie z www.islamicamagazine.com.
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W drugim rozdziale autor niniejszej pracy bada wypowiedzi réznych katolickich
teologébw. Teologia chrzescijariska ma zasieg globalny. Niemniej jednak w tym
opracowaniu znajdziemy, z kilkoma wyjatkami, wypowiedzi tylko teologow
niemieckojezycznych w badaniach nad islamem. Autor rozumie to ograniczenie
jako celowe, a dokonywane wybory pokazujg rosnaca swiadomos$¢, ze poznawanie

nawzajem réznych religii moze pogtebia¢ zrozumienie wtasnej.

Z Georgesem Anawati otwiera sie seria teologéw katolickich wypowiadajgcych sie o
islamie. Jego motto brzmi: ,kocham muzutmanéw, poniewaz oni kochaja Boga“.
Anawati reprezentuje poczatki chrze$cijanskiego zaiteresowania muzutmanami,

ktdre znalazto swoj zyczliwy wyraz w soborowej Deklaracji Nostra Aetate.

Karl Rahner otwierajacy serie wielkiej tréjki, nieposiadajacy wiedzy na temat
islamu, uwazat, ze przedstawiciele innych religii moga osiggna¢ zbawienie. Z
Josephem Ratzingerem dochodzimy do wniosku, ze B4g nie mdgt stworzy¢ piekta
dla wiekszosci ludzi, jednoczesnie przekazujac swoje stowo dla kazdego z nas i
stajac sie cztowiekiem. W swoich pracach teologicznych Ratzinger rozwaza takze
kwestie islamu. Jego sformutowania s3 jednak powsciaggliwe. Centralnym motywem
teologicznej mysli Ratzingera jest sentire cum ecclesia. Hans Kiing posunat sie
znacznie dalej. Jako pierwszy sformutowat w katolickiej teologii stwierdzenie:
»,Koran jest stowem Boga, a Mahomet jest prorokiem, ktérego Bég postat do narodu
arabskiego“. Kiing w ten sposéb osiggnat granice tego, co mozna powiedzie¢ w

teologii katolickie;j.

Teologiczne dzieto Waltera Kaspera pokazuje zachowanie i rozwdéj mysli:
»,Objawienie jest formg samokomunikowania sie Boga z czlowiekiem“. W swoim
zaabsorbowaniu islamem Kasper stwierdza, ze w zwigzku z dystansem

oddzielajacym Boga i ludzi nie mozna méwi¢ o samokomunikacji.

Karl-Josef Kuschel dostrzega potrzebe dialogu trzech religii abrahamowych. Jego
maksyma to zachowanie wtasnej tozsamos$ci wiary, a jednocze$nie otwarcie na
teologie innych religii. Dla Kuschela Koran jest ksiega natchniona przez Boga, a
Mahomet jest w ten sposéb postancem Boga. Podobnie jak jego nauczyciel Hans
Kiing, Karl-Josef Kuschel przylgnat do swojej Kkatolickiej tozsamosSci wiary,

jednoczes$nie wykazujac najwieksza otwartos¢ na islam.
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Hans Waldenfels stwierdza, Ze objawienie catkowicie dotyczy Chrystusa, poniewaz
w nim jest zycie, Smierc¢ i przetrwanie. Waldenfels wskazuje, Ze Zadna inna religia
nie rozumie objawienia jako boskiej mito$ci darowanej cztowiekowi. Waldenfels
wyraza w ten sposéb proces samoudzielania sie Boga. Waldenfels z duzym
naciskiem wstawit sie za bratem Jacquesem Dupuis, ktoérego teologii zarzucano

relatywizm.

Gerhard Gade zadaje pytanie; jak powinniSmy postrzega¢ Koran - jako zagrozenie
dla prawdy Ewangelii czy jako zapis Objawienia. Dla niego chrzes$cijariska Biblia
(Pismo Swiete) nie jest Stowem Bozym, ktére zdradza BoZe tajemnice, ale opisuje
dziatanie Boga w naszym $wiecie. W ten sposob Gade ukazuje rozwoj Objawienia
Bozego w ciggu dziejow. Wedtug niego Koran nie méwi o zadnej innej
rzeczywistos$ci poza tym, w co wierza roéwniez chrzescijanie. Dla Gdde'a Koran takze

jest ksiega natchniong przez Boga.

Poniewaz w S$wietle powyzszych rozwazan religie byly ciggle uwazane za
réwnorzedne, z pomocg Gerharda Gade'a przyjrzeliSmy sie pluralistycznej teologii
religii Johna Hicka. W pracach Johna Hicka szczegdlnie uwidacznia sie relatywizacja
wiary chrzescijanskiej. Ale staje sie rowniez jasne, Ze nie moze to by¢ droga dla
chrzescijan. JesSli wszystko ma by¢ takie samo, to wszystko jest rdownie

bezsensowne.

Christian Troll, ktéry przeprowadzit tez badania w Srodowisku muzutmanskim,
twierdzi, Ze chrzesScijanie doswiadczaja objawienia jako postepujacy proces,
podczas gdy muzutmanie interpretuja objawienie jako jednorazowe do$wiadczenie

Boskiego Stowa.

Wzrost chrzeScijanskiego rozumienia objawienia moze wptynag¢ na teologie
muzutmansky, pod warunkiem utrzymywania trwatych i dobrych relacji
miedzyreligijnych. Muzutmanie nie zmienig swojego myslenia tylko dlatego, ze
Europejczycy co$ twierdza. Po stronie arabskiej poczucie wtasnej tozsamoS$ci
obecnie stato sie o wiele silniejsze niz dawniej. Jest to rownie rozczarowujace, jak
stwierdzenie Trolla, Ze nie mozna moéwi¢ o Stowie Bozym w Koranie. Sposréd
katolickich teologow Troll najdtuzszy czas przebywat i studiowal wsréd
muzutumanéw, ale zachowat réwniez nawiekszy do islamu dystans. To jednak nie

umniejsza jego zastug na rzecz dialogu i walki o zrozumienie po obu stronach. Dla
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niego oznacza to wzajemne stuchanie i uczenie sie zrozumienia. Troll nie
pozostawia watpliwosci co do swojej chrzescijanskiej wiary. Dla niego takze
najwyzsza mozliwa forma samoudzielania sie Boga zostala ofiarowana we

Wocieleniu.

Klaus von Stosch postawit sobie za cel kontynuacje teologii religii w tak zwanej
teologii poréwnawczej. Jej celem jest powigzanie twierdzen teologicznych innych
religii z wtasnymi przekonaniami. Znowu oczywiste jest, Ze ze wzgledu na nacisk na
transcendencje Boga u muzulmandw nie mozna po prostu méwi¢ o wewnetrznym
samoudzielaniu sie Boga $wiatu, nawet jesli znaki Bozego dziatania mozna
zaobserwowa¢ w calym stworzeniu. Biografia Klausa von Stosch zwigzata go z
islamem. Jednak jego chrzescijanska wiara nie doznata przy tym zadnego
uszczerbku. Ze wszystkich sit stara sie pokaza¢ to co wspdlne w religiach. Po
lekturze Wprowadzenia do chrzescijaristwa Ratzingera wyrazil sie by¢
zafascynowany tym, Ze moze teraz juz mysle¢ o tym, w co wczesniej tylko mogt
wierzy¢. W wyktadzie w 2015 roku w Kolonii, wyjasnil, Ze mocno trzyma sie
stwierdzenia, iz Bog udzielit sie cztowiekowi w Jezusie Chrystusie. Bég chce
zbawienia wszystkich ludzi, tak jak jest napisane: "Albowiem jeden jest Bog, i jeden
jest posrednik miedzy Bogiem a ludZmi, cztowiek Chrystus Jezus, ktéry dat siebie

jako okup za wszystkich, jako §wiadectwo we wiasciwym czasie“ (1 Tm 2, 5).

Badanie opinii réznych teologéw katolickich pokazato, iz wiele uczyniono na polu
lepszego zrozumienia islamu. Jesli tacy teologowie jak Kiing, Kuschel a takze Gade
dostrzegaja w Koranie przekaz Stowa Bozego do ludzi, a Mahometa zaliczaja do
postaci prorockich to jasno pokazuje, iz od czasu Drugiego Soboru Watykanskiego,
wewnatrz teologii, potozono znaczace podwaliny. Z tej drogi nie ma odwrotu. Drugi
rozdziat tej pracy pokazat, ze teolodzy zdecydowanie wyszli poza granice I Soboru

Watykanskiego i nadali nowe spojrzenie na poruszang kwestie.

Trzeci rozdziat pracy prezentuje, przede wszystkim, wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego KoS$ciota dotyczace tej problematyki. Jednak zostato to

poprzedzone spojrzeniem na wczes$niejsza historie.

Przeglad naszych krytycznych opinii teologdw rozpoczynamy od Tomasza z
Akwinu. To wtasnie on z pomocg muzutmanskich teologéw i filozoféw dat potezne

impulsy teologii chrzeScijanskiej. Tomasz jest Swiadomy tego, iZ bez pomocy
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muzutmanskich teologéw i ttumaczy nie moégtby poznaé¢ pism starozytnych. W
kwestii wiary muzutmanéw zachowuje powsciggliwo$¢. W tej kwestii ma za mato
wiedzy. PdZniejsze o$wiadczenia przedstawicieli Kos$ciota, nie nasladuja tej

postawy Akwinaty.

Mikotaj z Kuzy, ktory zylt w czasach zajecia Bizancjum przez muzutmanéow
zadziwiajaco pokojowo wypowiadat sie o islamie. Dla niego religia muzuimanska
jest jednym ze sposobdw, ktére moga prowadzi¢ do Boga. Po zakonczeniu obrad
synodu z Bazylei w 1437 roku Mikotaj wybrat sie w droge do Bizancjum. Celem jego
wyprawy bylo staranie o ponowne zjednoczenie wschodniego i zachodniego
chrzescijanstwa. Dato mu to mozliwo$¢ nawigzania pierwszych kontaktéw z
islamem. Nie dziwi nas, Ze korzystajac ze zdobytych wiadomo$ci napisat dzieto
Cribratio Alcorani (Przesiewanie Koranu). W tym wzgledzie ciekawsza jest jego
druga ksigzka , 0 pokoju wiary" (De pace fidei). Mikotaj Kuzanczyk jest przekonany,
ze islam od samego poczatku jest sekta chrzeScijanska. Dlatego, w swojej pracy
opisuje fikcyjny sobor dla wyznawcoéw réznych religii, gdzie ostatecznie wszyscy
odkrywaja, ze pozostajac w ukryciu wszyscy sg wyznawcami Chrystusa. Co wiecej,
beda mogli utrzyma¢ wlasne zwyczaje, nawet jesli zostang publicznie
chrzescijanami. Wskazanie na wptywy judeo-chrzescijanskie w wesetach Koranu, a
takze podkreslanie specyfiki jezyka arabskiego nie jest juz wystarczajace w
warunkach naszej obecnej wiedzy. Dla sobie wspoétczesnych Mikotaj z Kuzy byt
autorytetem, niestety dla podzZniejszych relacji miedzy chrzeScijanami a

muzutmanami jego osoba nie miata takiego znaczenia.

Papieze Jan Pawet Il i Benedykt XVI uznajg z szacunkiem zmiany zachodzace w
KoSciele katolickim w stosunku do religii muzutmanskiej. Btedy dawnych czaséw,
ktére oparte byly na wojnach krzyzowych i podbojach, nie moga sie juz nigdy
powtérzy¢. Wspomniani papieze podniesli znaczenie dialogu z islamem na wyzszy
poziom. Obydwaj przyjmuja postawe szacunku w teologicznych orzeczeniach, ktére
buduja na opiniach katolickich teologéw. To dowodzi istotnego wptywu teologéw

na papieskie nauczanie.

Inne dokumenty Magisterium Kos$ciota pokazuja w tej kwestii ambiwalentne
postawy (opinie). Nostra aetate ma pozytywne nastawienie do religii

muzutmanskiej, ale pdzZniejszy dokument wydany przez Miedzynarodowa Komisje
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Teologiczng brzmi znacznie bardziej powsSciggliwie. Deklaracja Dominus Jezus
opublikowana przez Kongregacje doktryny wiary stwierdza, ze zajecie sie islamem
nie moze powodowal zaprzeczenia wlasnym przekonaniom religijnym. Obawa
przed mozliwa relatywizacja wtasnej wiary wptywa na formutowane tezy. Styl
lingwistyczny przypomina jezyk I Soboru Watykanskiego. Znowu chodzi tu o
odparcie relatywistycznych pogladéw pochodzacych z zewnatrz.

Ostatecznie, od czasu Il Soboru Watykanskiego wida¢ postep na drodze dialogu
katolicko-muzutmanskiego. Zainteresowanie teologia islamu przynosi pozytywne
efekty. S3 one widoczne nie tylko w naukowych tezach profesoréw teologii, lecz
takze w oficjalnych komunikatach Konferencji Biskupéw. Swiadcza o tym liczne
miedzyreligijne spotkania i uroczystosci. Konferencja biskupéw w Fuldzie w 2017 r.
zajeta sie tematem dialogu miedzy chrzes$cijanami a muzutmanami. Odpowiedzialny
za te kwestie biskup, Georg Batzing z Limburgu, wyrazit sie tak: ,Ko$ciot nie
odwréci sie od drogi dialogu, mimo wielu niejasnos$ci i klimatu niechetnej opinii
publicznej, ale jasne jest, Ze to kryminalni ekstremisci wypaczajg islam, powotujac
sie na niego, aby legitymizowa¢ swoje zbrodnie. Trzeba tez zda¢ sobie sprawe, zZe
religia moze by¢ i bedzie uzywana dla zaznaczenia swojej tozsamosci i moze takze
zacheca¢ ludzi do zbrodni i jej legitymizacji“. Biskup Batzing podkreslit:
»Szczegblnie w dzisiejszych napieciach potrzebujemy nie mniej, ale wiecej dialogu.
Tylko wtedy bedzie mozna osiggnac¢ cel, Ze obie religie nie beda tworzylty
probleméw miedzynarodowych, ale beda przyczyniaty sie do ich rozwigzania“621,

Swiadcza o tym materialy informacyjne na miedzyreligijne uroczystosci.

Czwarty, zamykajacy rozprawe rozdziat ukazuje wnioski z opracowanych badan.
Jasne staje sie przy tym, ze dialog wymaga zaréwno wiernosci wtasnej wierze, jak
réwniez otwartosci na drugich. To suponuje pokore wobec Boga, a jednocze$nie

zaufanie do zyczliwego zrozumienia wobec adwersarzy (uczestnikéw dialogu).

Otwarty i wiarygodny dialog moze by¢ prowadzony w oparciu o prawde. Wedtug
stow Talmudu, prawda to $lad Boga w Jego stworzeniu.Wielowymiarowos$¢ prawdy
pozwala chrzescijaninowi zachowac i §wiadczy¢ o swojej wierze, a rownoczes$nie z

szacunkiem spotyka¢ sie z innymi religiami. Badanie wypowiedzi katolickich

621 Deutsche Bischofskonferenz, Pressemeldung Nr. 157 vom 26.09.2017, in: www.dbk.de
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teologobw pokazato, ze z wyjatkiem Johna Hicka kazdy chce pozosta¢ wiernym

wierze chrzescijanskiej.

Przy tym, niechrzeScijanskie religie nie sg traktowane jako mniej znaczace. Ten sam
Bég prowadzi r6znymi drogami. Czy nie bytby to znak braku zaufania do Boga, jesli
jako chrzescijanie nie pozwolilibySmy Panu prowadzi¢ ludzi ré6znymi drogami do

Siebie?

Nostra Aetate i Lumen Gentium nadaty kierunek mys$lenia, a teologowie, ktorych

przedstawiono w niniejszej rozprawie mysli te rozwineli.

»Teologia religii“ dla Klausa von Stosch ma posmak relatywizmu. To pozwolito mu
wprowadzi¢ do niemieckiej teologii, obecng juz w kregu anglosaskim, teologie
poréwnawczg (komparative Theologie). Niniejsza rozprawa stanowi proébe
podtrzymania tego dialogu (miedzyreligijnego). Gtéwny wniosek Stoscha brzmi:
Badanie islamu moze poméc wyznawcom Chrystusa w pogtebieniu spojrzenia na

wtasng religie.

Analiza pojecia ,objawienia“ wykazata, Ze po stronie chrzescijanskiej nastgpit
postep rozumienia tego pojecia od modelu teoretycznej instrukcji do modelu
otwartej komunikacji. W przypadku teologii muzuilmanskiej takiej zmiany nie
mozna wykaza¢. Pozostaje w niej model instrukcji. Badanie pogladéw roéznych
teologow Kkatolickich na samoudzielanie sie Boga w islamie pokazata ich

zréznicowanie - od euforii do krytyki.

Ogodlnie jednak ro$nie zainteresowanie islamem ws$rdd katolickich teologéw. Dzieki
soborowej deklaracji Nostra aetate dialog z islamem zostat doceniony. Rozprawa
niniejsza pokazuje te droge w historii i Magisterium Kos$ciota. Dowiedziono, ze w
przesztosci gto$ne byly nie tylko glosy negatywne, Ze wypowiedzi Magisterium
KoSciota sg nie tylko i jedynie wypowiedziami dyplomatycznymi i Ze partnerski
dialog dalej sie rozwija. Drazliwe pytanie o prawde réznych religii zostato
Swiadomie postawione po rozpatrzeniu Magisterium Kos$ciota. Tutaj ponownie
ukazat sie rozwdj pogladu, ktory zaktada wielowymiarowos$¢ prawdy. Jednocze$nie
przekonanie o prawdziwo$ci wtasnej wiary pozostaje warunkiem wstepnym.

Teologia religii jest kontynuowana poprzez teologie poréwnawcza. W ten sposéb

236



mozna wykazaé, ze mozliwa jest wierno$¢ wyznawanej religii, jak réwniez zyczliwy

dialog.

Praca nad problemem samoudzielania sie Boga w islamie pokazuje z jednej strony
postep w chrzescijanskim rozumieniu pojecia objawienia Boga, a z drugiej strony
jeszcze daleka droge jaka trzeba pokona¢ przy szukaniu wzajemnego zrozumienia

miedzy chrze$cijanami a muzutmunami.

Ta rozprawa osiggnetaby swéj cel, gdyby przyczynita sie do zmiany myS$lenia

konfrontacyjnego w kierunku wspdlnej refleks;ji.

5.3. in englischer Sprache

Those who, with keen eyes, are watching events now, will see a decline in the
esteem of religion alongside the call for religions to work together for peace in
society. Because of the terrorist attacks in our world, the religion of Islam is
therefore particularly now in the focus of the dispute. So it is legitimate to present a

theological work that moves in the border area between Christianity and Islam.

The fundamental question people ask about God answer Christians and Muslims
likewise positively. Proceeding from this idea, the first chapter examines how this
God communicates himself to people. Theologically, we use the terms revelation
and self-communication of God. It is necessary to distinguish between the personal
perception of a revelation and the revelation that has become part of total humanity
in the course of history. Private revelations are not included in this study, even if

they belong to the category of religious experience.

The historical development of the term revelation has been briefly described and
demonstrated that it was a long way that led to the realization that revelation is a

perpetual process.

Let us first take a look at the dispute on the occasion of the first Vatican Council.
Here, the focus of this thought was on the defense against errors, given or even
suspected. The dogmatic constitution Dei filius insists that God communicates his

will to man. Revelation is thus understood as a divine instruction.
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The impulses of historically critical exegesis led to the field of dogmatics, in which
there was also reflection on how to deal with the term revelation. Unlike the
councils before, the Second Vatican Council, according to the will of Pope John XXIII,
was then not to deal with the rejection of errors, but to deal more with the
questions of the time. The Council Declaration Nostra Aetate spoke for the first time
appreciative of the Muslims. The Council documents Lumen gentium and Dei verbum
show the path taken. Revelation no longer means the instruction of the divine will

to the people but the constant communication of God with the people.

Mutual elements between Christianity and Islam are named in the Council texts
alongside elemental differences. These texts also affirm that revelation is a
permanent process and not a unique message. Compared to previous thinking, this
is a theological advancement. This is reflected in the choice of the word self-
communication for the process of revelation. Christian theologians use the word
self-communication, because this term expresses that God communicates himself to

man in creation, in ethics, and in anthropology.
The term selfcommunication was introduced by Karl Rahner into theology.

For Muslims, the term self-communication is difficult to understand because they
place a special emphasis on the transcendence of God. They assume that God
communicates through the gift of the Qur'an, this has happened once and will not
be continued. The study has shown that most of the Muslim theologians today,
unlike in earlier times, only want to allow one interpretation of the Koran
statements. The underlying idea is: God has spoken, and He always speaks clearly.
In contrast, Muslim theologians have in history pointed to the diversity of possible
interpretations. Yes, they understood these possibilities as a gift to the community.
This difference manifests itself in the four recognized schools of Islam. In the course
of the text, I have introduced the different schools individually for a better

understanding.

All in all, the four different schools of Islam concur. Within the Islamic theology
there is only a controversy between the Mutazilites and the Asherites, who argue
about the nature of the Qur'an. On the assumption that the Qur'an is an uncreated
reality, a Qur'anic exegesis becomes impossible. To explain this question, however,

is the task of a Muslim theologian.
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The first chapter has shown that within Christianity, revelation is valued differently
today than it was before. Christians and Muslims alike speak of revelation and yet

have very different views on it.

In the second chapter I have examined the statements of various Catholic
theologians. Christian theology is global. Nevertheless, in this study we will only
find, with a few exceptions, German-speaking theologians in dealing with the
theological ideas of Islam. I understand this limitation as deliberately chosen.
However, the choices made show the potential of growing awareness, that by

viewing different religions one can promote understanding of one’s own religion.

With Georges Anawati I open the line of theologians. His statement is: I love the
Muslims because they love God. Karl Rahner opens the line of the big three, and
even though he claims that he has little knowledge of Islam, his word about
“anonymous Christians” has shown a way for people of other faiths to attain
salvation. With Joseph Ratzinger we come to the realization that God cannot have
created the majority of people for hell, if at the same time he speaks his word into
our world and incarnates. In his theological works Ratzinger also considers the
questions of Islam. His formulations are restrained. Hans Kiing has gone much
further. He is the first within Catholic theology to formulate the position: the Qur'an
is the word of God, and Muhammad is the prophet whom the one God sent to the
Arabs. The theological writings of Walter Kasper show the preservation and growth
of the thought: Revelation is the self-communication of God to the people. Through
his studies of Islam, Kasper comes to the conclusion that he cannot speak of a self-
communication since Islam emphasizes the distance between God and man. Karl-
Josef Kuschel sees the necessity to encourage the three Abrahamic religions to
communicate with each other. His maxim is: adherence to one's own faith identity
while at the same time remaining open to the theology of other religions. Also for
Kuschel is the Koran a book inspired by God and Muhammad is thus a prophet of
God. Hans Waldenfels ascertains that all revelation is about Christ, because there is
life, death and survival in him. Waldenfels points out that no other religion
understands revelation as a divine gift of love from God. Waldenfels expresses this
as the process of self-communication of God. With strong emphasis, Waldenfels has

campaigned for his religious brother Jacques Dupuis, whose theology had come
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under the suspicion of relativization. For Gerhard Gade, the question arises: How
should the Qur'an be seen: as a threat to the truth of the Gospel or as a scripture of
revelation. For him, the bible of Christians is not the word of God by revealing God's
secrets, but by reporting God's action into our world. For Gade, the Qur'an reports
no other reality than that in which Christians also believe. For him too, the Qur'an is
a God-inspired book. Since, in the background of our consideration, the religions
were always regarded as equivalent, let us view the pluralistic theology of religion
by John Hick, with the help of Gerhard Gade. Christian Troll, who has also
completed his studies in the Muslim environment, holds firm for us: Christians
experience revelation as a progressive process, while Muslims perceive revelation
as a selective communication of divine words. This is as disillusioning as Troll's
statement that one cannot speak of the Word of God in the Qur'an. Among the
theologians Troll is the one who, although he has long lived and studied together
with Muslims, he also keeps the greatest distance. However, this does not detract

from his dialogical work and his struggle for understanding on both sides.

Klaus von Stosch has set himself the goal of evolving the theology of religion to the
socalled comparative theology, whose goal is to relate the theological statements of
other religions to their own beliefs in as small a step as possible. Once again it
becomes clear that, because of the emphasis on God’s transcendence, Muslims
cannot simply speak of a self-communication of God into the world, even though the
signs of God's work are visible throughout creation. Dealing with the various
theologians has shown that much has already been done to re-evaluate Islam. When
Christian theologians such as Kiing, Kuschel and Giade see a word of God in the
Qur'an and place Muhammad among the prophetic figures, then it has become
apparent that since the Second Vatican Council a long way back has been traveled in

the theological doctrine. This way is irreversible.

As the second chapter of the work has shown, the theological teachers have taken
the lines of the Council further and revised the image. For the third chapter, it was
now necessary to clarify how the church magisterium dealt with this development.
For that, I first took a look back. Our critical examination of the theologians opinion
begins with a review of Thomas Aquinas. With the help of Muslim theologians and

philosophers he gave powerful impulses to Christian theology. Thomas is aware
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that without the help of Muslim theologians and translators, he would not have
been able to become acquainted with the writings of the Antique period. In the
question of the beliefs of Muslims, he exercises restraint. He has too little
knowledge. The magisterial pronouncements have unfortunately not followed

Thomas in this restraint.

As a contemporary of the downfall of Byzantium, Nikolaus von Kues has dealt
remarkably peacefully with Islam. For him, Islam is one of the ways that can lead to
God. From the Council of Basel, Nikolaus made his way to Byzantium in 1437. His
original goal was the reunification of the Orthodox and Roman churches. On this
occasion, however, he also had the first contacts with Islam. So it is not surprising
that he wrote a study of the Qur'an based on this knowledge. Nikolaus von Kues has
gained importance for his contemporaries. Unfortunately, not for further events

between Christians and Muslims.

The Popes John Paul II. and Benedict XVI. demonstrate in their appreciation for
I[slam the change taking place in the Catholic Church. The errors of earlier times,
which gave rise to crusades and conquests, must not be repeated.With the popes
John Paul II. and Benedict XVI. the turnaround in the encounter with Islam becomes
tangible at the highest level. Both show their appreciation and substantiate it with
theological statements based on several professors’ doctrines. Their actions reveal

the influence of the theologians.

The further explanations of the ecclesiastical magisterium now show an up and
down in their position. Although Nostra Aetate had chosen the formulations very
positively with regard to the Muslims, the later document of the International
Theological Commission sounds much more reserved. Above all, the statement
Dominus Jesus of the Congregation of the Doctrine of the Faith makes the key data of
theological statements clear, so that, in spite of all his involvement with Islam, one's
own beliefs are not obscured. The fear of a possible relativization of one's belief

dominates the formulations.

Nevertheless, the Catholic-Muslim encounter has been on the rise since the Second
Vatican Council. The study of Muslim theology has caused repercussions. The

progress has become evident in the publications not only of theological professors
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but also of bishops conferences. The handouts for interfaith celebrations testify to

this.

The issue in the fourth, final chapter was to explain how to handle the experiences
and statements now. It has become clear that loyalty to one's faith is just as much a
part of this dialogue as is the openness to approaching others. This has to do with
the humility towards God as well as with the reliance on the alacrity to understand

others.

To be able to lead such a dialogue in openness and honesty, a look at the truth is
required. Given the multidimensionality of the truth, the Christian can abide by and
avow his beliefs, yet at the same time encounter other religions with esteem. Non-
Christian religions should not be considered inferior. They lack nothing decisive,

then the one God leads them in another way.

The theology of religions has for Klaus von Stosch the tang of relativism. This has led
him to implant the comparative theology, which originated in anglistic studies,
within German theology as well . With the focus on specific similar faith traditions,
the study strives to keep the dialog flowing. Stosch's most important finding is that
the engagement with Islam can lead Christians to a deeper insight into their own

religion.

The debate on the problem of God's self-communication in Islam shows, on the one
hand, the progress within the Christian language of the revelation of God and, on
the other hand, the still far way to go in promoting understanding between

Christians and Muslims.

This work has achieved its goal when it contributes to the process of evolving from

confrontation- to relationship thinking.
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6. Schlusswort

Die Frage, wie die katholische Theologie das Problem der Selbstmitteilung Gottes
an die Menschen im Islam sehe, wurde unterschiedlich beantwortet. Einige haben
mit grofer Euphorie sich den muslimischen Gedanken geoffnet, andere haben mit
Zuriickhaltung und Vorsicht geschrieben. Alle aber lief3en Empathie erkennen. Dies
geschah nicht aus Opportunismus sondern aus der tiefen Erkenntnis, dass Religio-
nen einander nicht befehden sondern fordern sollen. Das ist die Erkenntnis des
Zweiten Vatikanischen Konzils, die wie gezeigt von den Theologen weiter ausge-
leuchtet wurde. Gemeinsam folgen wir der Erkenntnis, dass es einen Gott gibt, der
Schopfer von allem, der Richter von Allen. Dieser Gott hat sich selber unmittelbar in
die Schopfung hinein mitgeteilt indem er Mensch wurde. Eine grofiere Nahe ist
nicht denkbar und fiir uns Christen ist diese Einsicht unverauf3erbar. Hier ist der

bleibende Unterschied: Die personale Nahe des sich mitteilenden Gottes.

Papst Johannes Paul II. nannte Christen und Muslime Briider im Glauben. Der Weg
zu dieser Bezeichnung war lang. Der Weg in die Zukunft kann folgerichtig nur ge-
lingen, wenn Christen und Muslime das religiose Leben des Anderen nicht mindern
sondern eher mehren wollen.®?2 Briider sind Kinder des einen Vaters. Die Botschaft
des Vaters geschieht in unterschiedlichen Sprachen, jedoch mit dem einen Ziel:
,Wie es also durch die Ubertretung eines einzigen fiir alle Menschen zur Verurtei-
lung kam, so wird es auch durch die gerechte Tat eines einzigen fiir alle Menschen

zur Gerechtsprechung kommen, die Leben gibt.“ (R6m 5, 18)

622, Menschen handeln nur dann an moralischen Normen orientiert, wenn sie so einen Ertragsiiber-
hang erwarten. Wir nennen diesen Ertragsiiberhang biophil, wenn er die Entfaltung personalen (des
sozialen, emotionalen, intellektuellen, fachlichen, musischen, religiésen) Lebens eher mehrt als min-
dert. Biophilie ist also das aufs Prinzip gebrachte hdchste moralische Gut.“ Rupert Lay, Die Macht der
Moral, Diisseldorf 1990, S. 19
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